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EL TEMARIO

Introduccién.- El Proyecto “Hipona, Corazén Nuevo” Y Su Procesualidad

Principio 1.-Partir de la Realidad.-Visién actual de la Realidad de América Latina.

Parte I.-LA ESPIRITUALIDAD AGUSTINIANAY SU CAPACIDAD DE RESPUESTA
AL HOMBRE DE A.L.

Principio 2.-Compartir la vida en comunidad
Principio 3.-La Inquietud Agustiniana

Principio 4.-La Comunion de Bienes

Parte Il.- DESAFIOS INTERNOS DE LA COMUNIDAD AGUSTINIANAEN A. L.
Principio 5.- La Comunidad como Lugar Antropoldgico

Principio 6.- La Comunidad como Lugar Teoldgico

LOS PRINCIPIOS

Principio 1°: PARTIR DE LA REALIDAD .-Es la realidad la que plantea interrogantes y desafios
que espera de nosotros una respuesta evangélica. Y por lo mismo, es la realidad la que es preciso
escuchar, contemplar, discernir y evangelizar.

Principio 2°: COMPARTIR LA VIDA EN COMUNIDAD.- Proponer al mundo, dominado y
confrontado por el individualismo y egoismo, un modelo de convivencia regido por el afecto y
valoracién mutuas, la solidaridad, la comunién y la coparticipacion y la alegria de la propia vocacién
y mision.

Principio 3°: LA INQUIETUD AGUSTINIANA.- Dinamizar, en nuestras comunidades, la
inquietud agustiniana, como fuerza de constante renovacion.- Despertar en cada comunidad, y
en cada uno de sus miembros, la tension de constante busqueda, afan de superacion, apremio a
cubrir nuevas etapas, pasion por nuevas metas en el camino hacia Dios y en la mision.

Principio 4°: LA COMUNIDAD DE BIENES.- Hacer de nuestras comunidades paradigma de lo que
esta urgentemente necesitado el mundo en que vivimos: Superar la acumulacién individualista de
los bienes de esta tierra, que da lugar al enriquecimiento ascendente de unos pocos, y a la pobreza
creciente de los mas.

Principio 5 HACER DE LA COMUNIDAD “LUGAR ANTROPOLOGICO”.- Escuela de
humanismo, lugar de encuentro calido y fraterno, clima ideal para la autorrealizacion como
personas y como hijos de Dios.

Principio 6°: HACER DE LA COMUNIDAD “LUGAR TEOLOGICO” .- Lugar privilegiado de
encuentro con Dios y de experiencia de Dios y de su Espiritu; de enriquecimiento y crecimiento
espirituales; de estimulo constante y de alegria de la propia vocacion.

Principio 7°: HACER DE LA COMUNIDAD “LUGAR PROFETICO?” .-Signo provocador de lo que la
sociedad humana esta llamada a ser en el Plan de Dios, y Signo de Contradiccion frente a los
antivalores que destruyen la convivencia humana.

Principio 8° ABRIR NUESTRAS COMUNIDADES AL DIALOGO FE-CULTURA; FE-NUEVA
ETICA.- Mantener madura y capacitadamente el didlogo Evangelio-Mundo; Evangelio-Secularidad,
que implica saber reconocer valores en el contexto de la cultura, la ciencia y el progreso, y estar
preparados para dar razén de nuestra fe y nuestra esperanza (cfr. 1Pe. ).

Principio 9°: APOSTOLADO COMUNITARIO PROFETICO, EN COMUNION CON LA IGLESIA
LOCAL.- Desarrollar en nuestras comunidades un profundo sentido de Iglesia.-De comunién con la
Iglesia Universal de la que formamos parte, y de apostolado comunitario y profético con la Iglesia
Local.

Principio 10°:COMPROMISO SOCIAL COMO CAMINO PARA LA PROMOCION DE LA
JUSTICIA.- Asumir, como agustinos, un compromiso social transformador.- Integrar
maduramente en nuestra misién evangelizadora la promocién del hombre y de una sociedad mas
justa y humana.



Principio 7.- La Comunidad como Lugar Profético

=Vivencia Litargica: LA CONVERSION.-ACTO PENITENCIAL

Parte Ill.- RESPUESTA AGUSTINIANA A LOS DESAFIOS PASTORALES DEA. L.
Principio 8.- Didlogo Fe-Cultura-Etica
Principio 9.- Apostolado Comunitario Profético, en Comunién con la Iglesia Local

Principio 10.- Compromiso Social como Camino para la Promocién de la Justicia.

INTRODUCCION.- EL PROYECTO “HIPONA, CORAZON NUEVO” Y SU PROCESUALIDAD

-PROYECTO DE RENOVACION DE LA ORDEN DE SAN AGUSTIN EN AMERICA LATINA-
El Proyecto Hipona - Corazén Nuevo, promovido por el Consejo General de la Orden y asumido plenamente por las 21 cirunscripciones de America Latina en la Asamblea de Moroleén (Septiembre 1996)
traza como Objetivo Ultimo y Finalidad:

Promover en la Iglesia, inmersa en la sociedad, un dinamismo de conversiéon y renovacion permanentes por el testimonio de santidad comunitaria de la Orden en América
Latina.

.Conviene detenernos un momento para ubicarnos dentro del proceso que estamos viviendo como Orden en América Latina.
En su carta a cada religioso de América Latina el Prior General exhorta a cada hermano a tomar parte activa en el proceso de autocriticia y conversion, dos elementos imprescindibles para

caminar en la vocacion a la que hemos sido llamados. También nos ha recordado que este proyecto no se realizara sin la ayuda de Dios; por tanto, nos invité a rezar diariamente por la revitalizaciéon de la
Orden..



Quisiera aprovechar del texto de la oracion enviada por el Prior General para elaborar un poco sobre el dinamismo de conversion y renovacion permamentes y el testimonio de santidad comunitaria de
que nos habla el Objetivo Ultimo del proyecto.

La primera parte de la oracién se dirige a Dios Creador y dice asi:

Dios, Creador nuestro, que nos amas,
ayudanos a experimentar tu amor en comunidad,
y a dar testimonio a todos de tu amor.

a) Nos dirigimos al Dios “Comunidad de Amor”: Referente Absoluto de lo que los Agustinos queremos ser: Amar como Dios Ama; entrar en el dinamismo del Amor de Dios, en el que es importante
destacar: la infinita gratuidad del Amor de Dios; la infinita fidelidad del Amor de Dios; la infinita servicialidad del Amor de Dios.

b) Experiencia comunitaria del Amor que es Dios.- Es el presupuesto basico de toda verdadera renovacién comunitaria: experiencia y vida del amor que procede de Dios. Sin ellas, todos los
restantes cambios seran un cuerpo sin alma.

c) La experiencia comunitaria del Amor que es Dios da lugar a la santidad comunitaria.- La santidad comunitaria, aunque sea objetivo ultimo y finalidad del proyecto, debe estar siempre presente
en cada paso o momento de nuestro proceso de conversion, como motor y como horizonte. Necesitamos identificar qué entendemos por santidad comunitaria, de la cual queremos dar testimonio en la
sociedad y en la Iglesia, ya que estamos mas familiarizados con el concepto de santidad personal, y qué relacién existe entre una y otra.

Se puede invitar a cada dialoguen por parejas o entre tres durante unos 3 minutos sobre lo
que entienden por santidad comunitaria. Luego se pide poner en comun el fruto de lo
conversado. Se puede complementar lo dicho con alguna cita de Agustin.

El segundo parrafo de la oracién se dirige a Jesus:

Jesus, Sefor y Hermano nuestro,

que viviste entre los pobres,

ayudanos a estar atentos a la realidad en que vivimos,
a inculturarnos

y a optar por los mas necesitados y postergados.

a) Toda la primera etapa del proyecto, desde setiembre de 1996 hasta enero de 1999, tiene como objetivo el Redescubrimiento Comunitario de la Vocaciéon-Mision de la Orden en América Latina.
La primera Fase de esta etapa (septiembre 1996 a octubre 1997) se dedicé a una nueva lectura en la fe de los signos de los tiempos en América Latina. Se trata de estar atentos a la realidad en que
vivimos,captar sus desafios, inculturar en ella el Evangelio, y en lo posible inculturarnos nosotros mismos.

b) El aspecto mas mordiente de esa realidad es la pobreza y la marginacién. Implica nuestra clara opcion, desde el Evangelio, por los mas necesitados y postergados.

La segunda Fase, en que estamos actualmente (noviembre 1997 a noviembre 1998) es para redescubrir la especificidad y actualidad del carisma agustiniano en América Latina, por la cual
rezamos en el tercer parrafo de la oracion.



Espiritu Consolador,

anima nuestras comunidades

y ayudanos en el proceso de dialogo, reconciliacién y comunion
para poder responder con fidelidad

a lo que nos pide la Iglesia de nuestro tiempo:

una nueva evangelizacion

desde tu Palabra

y desde nuestra espiritualidad agustiniana.

a) Nuestras comunidades se renovaran en la medida en que sea el Espiritu de Dios, el Espiritu de Cristo, el que las anima. Es espiritu de dialogo comunitario, que respeta la opinién del otro,

que reconoce en el otro la imagen y semejanza de Dios, y honra cada uno en el otro a Dios, cuyo templo somos. Es Espiritu de reconciliacion, que armoniza la unidad desde el legitimo pluralismo. Es Espiritu
de comunién, que conduce no simplemente a la concordancia externa, sino sobre todo a la unidad de alma y corazén.

b) Una Nueva Evangelizacion desde la Palabra y desde nuestro Carisma.- Es la llamada de la Iglesia, a la que hemos de responder mirando a la Realidad de nuestro tiempo, desde el Evangelio, y
desde nuestra propia especificidad de Agustinos. Habremos de definir cual ha de ser nuestro aporte y nuestro matiz especifico en la Nueva Evangelizacion que la Iglesia nos pide.

c) ¢Cuales son los elementos esenciales de nuestra espiritualidad agustiniana que la Iglesia no esta llamando a poner a su servicio y a al servicio de la transformacién de la sociedad en América
Latina hoy?

Dialoguemos unos momentos entre dos o tres ara verificar el consenso de este grupo sobre los
elementos mas importantes en este momento para nuestra sociedad. Luego se pide poner en
comun el fruto de lo conversado. Se puede complementar lo dicho con alguna cita de Agustin.

d) La primera etapa del Proyecto Hipona-Corazén Nuevo culmina con la Asamblea en Lima en enero de 1999. Para esa fecha es importante que cada hermano haya tomado en serio la
invitacidon del Prior General a involucrarse en la elaboracion comunitaria del modelo de vida y accion de los Agustinos en América Latina. La ultima fase de esta primera etapa, justamente la fase de Ja
conversioén, es el momento de elaboraciéon de un modelo de ideal de vida agustiniana en América Latina y de propuesta de un modelo de vida y accién de los Servicios y Obras de la Orden en el continente.

e) El salir de lo acostumbrado no es facil; el cambio nos cuesta a todos. El cambio es parte esencial de la conversién. No es que los demas van a cambiar para acomodarse a mi manera de
pensar y de actuar. No es que los demas van a convertirse. La conversién comienza conmigo, en mi propio corazén y con el testimonio de mi vida.

En el dltimo parrafo de la oracion para la revitalizacién de la Orden, rezamos:

Santa Maria,

Madre del Buen Consejo,
Senora de América Latina,
Intercede por nosotros.
Ameén.

a) Maria Intercesora.- Pedimos la intercesion de la Virgen, la que supo abrirse a novedades inauditas, la que supo confiar en su Sefior, la Mujer servidora, la que supo llevar a cabo con entera
fidelidad la voluntad del Sefior.



b) Maria Signo Revelador.- Pero Maria es, ante todo, un Gran Signo para nuestro tiempo: El “Rostro Materno de Dios”, la revelacion de lo que es y esta llamada a ser toda mujer. Maria nos ayuda a
comprender uno de los mas significativos signos de nuestro tiempo: la misién de la mujer en la sociedad y en la Iglesia. Si el principio cristolégico fundamental, en el sentir de Gonzalez Faus, es: “Todo aquello
que el Evangelio afirma de Jesus, o Jesus afirma de si mismo, de algtiin modo y en algtn grado se afirma del hombre en cuanto tal”, el principio mariolégico fundamental seria: “Todo aquello que, en base al
Evangelio y la primera tradicion, se afirma de Maria, de algun modo y en algtn grado ha de afirmarse de la mujer en cuanto tal”.

¢) La renovacién de la Orden en A. L. de algun modo habra de implicar la revalorizacion de la mujer y su puesto en la sociedad y en la Iglesia, y mas en concreto, en la mision de los Agustinos en
Latinoamérica.

Este es un proyecto que brota de nuestra espiritualidad. No es un proyecto de cambio de estructuras, no mas. Espera ser un momento de especial de gracia para nuestra comunidad y para el
continente. Lo que Dios ha podido hacer sin nosotros, no ha querido hacerlo sin nosotros. De igual forma, no podemos pensar en renovarnos y transformar nuestro mundo sin la ayuda de Dios. Hagamos de
la renovacién un tema especial de oracion tanto personal como comunitaria, en nuestras comunidades y en nuestro apostolado

PARA LA REFLEXION PERSONAL
El objetivo: PROMOVER EN LA IGLESIA, INMERSA EN LA SOCIEDAD,

UN DINAMISMO DE CONVERSION Y RENOVACION PERMANENTES,
POR EL TESTIMONIO DE SANTIDAD COMUNITARIA DE LA ORDEN

0.
“Tanto amé Dios al Mundo que le entregé a su Hijo Unico, para que todos tengan vida y no perezca ninguno de PRINCIPIO 1 - PARTIR DE LA REALIDAD

cuantos creen en El. Porque Dios no mandé a su Hijo al Mundo para juzgar al Mundo, sino para que el Mundo se Es la realidad la que plantea interrogantes y desafios que
salve por EI” (n. 3,16). esperan de nosotros una respuesta evangélica. Y por lo mismo, es
1.- PARTIR DE LA DIALECTICA EVANGELIO-REALIDAD: En estos Ejercicios vamos a sentar “principios 1@ " eah?ad la que es preciso escuchar, contemplar, discernir y
iluminadores”. Pero al enunciar el primero -"Partir de la Realidad’-. parecemos comenzar ya con una burda evangelizar.
incongruencia: - Miramos a la Realidad, o miramos a los Principios? La respuesta es clara: La mirada implica no sélo ) . un
“hacia dénde”, sino también un “desde dénde”. De tal manera que la misma realidad vista desde la perspectiva de Jesus, Sefor y Hermano nuestro, un
cristiano, de un marxista, de un capitalista, de un dictador, de un humanista, ofrece resultados muy diferentes. De que viviste entre los pobres,
modo que nuestro enunciado completo habria de ser: “Partir de la Realidad desde la dialéctica Evangelio- ayudanos a estar atentos a la realidad en que vivimos,

Mundo”. Los grandes principios del Evangelio nos permiten visualizar la realidad del mundo en su genuina .
9 princip 9 P g a inculturarnos,

dimension; y las realidades concretas del mundo obligan a reformular de continuo los mismos principios evangélicos, 1 , tad d de
la misma manera que cada realidad que queremos ver a la luz de una linterna, nos obliga a reenfocar la linterna. y a optar por los mas necesitados y postergados.

2.- PARTIR DE LA REALIDAD, ES PARTIR DE LAS LLAMADAS Y APREMIOS DEL ESPIRITU EN LA Espiritu Consolador, anima nuestras comunidades
CIfRCUNSTANCIAfCONCRETA.-I I;orqge es EI)? realidad mis.ma,I enI su conrcrec.is’)n, I? Pque es |EJIreciso iIumlDipar, y ayudanos en el proceso de didlogo, reconciliacion y comunion
refermentar y transformar desde el Espiritu de Dios, que apremia a la plena realizacion del Proyecto Humano de Dios. para poder responder con fidelidad

3.- METODOLOGIA CONTEMPLATIVA DE LA REALIDAD - La Iglesia del Vaticano y postvaticano Il senté a lo que nos pide la Iglesia de nuestro tiempo: dos
referentes profundamente significativos y luminosos de lo que es la lectura de la Realidad, desde el Evangelio. Estos una Nueva Evangelizacion, desde tu Palabra,
fueron la Constitucién Gaudium et Spes, de la Iglesia Universal, y los Encuentros de Medellin y Puebla, de la Iglesia y desde nuestra espiritualidad agustiniana.

Latinoamericana. En ellos la Iglesia se ubica en una nueva clave de vision e instaura una nueva metodologia de

reflexion teolégica. Santa Maria, Madre del Buen Consejo,

a) La clave de vision: Teologia de la Creacién.- Ya no es viable mirar al mundo desde una perspectiva Sefior de América Latina,
meramente supernaturalista, que mantuvo siempre la oposiciéon naturaleza-gracia, lo humano-lo divino, lo natural y lo intercede por nosotros.- Amén.
sobrenatural, lo religioso-lo profano. Es preciso admitir que el Proyecto Redentor de Dios no anula el Proyecto
1.- Identifica en la oracidn la frase que significa mayor reto para ti.
2.- Identifica en la oracidn, la frase que implica mayor reto para el
Vicariato

6



Creador, sino que por el contrario trata de restaurarlo. Vale tanto como decir: lo divino no anula lo humano sino que lo autentica; ; la gracia no anula la naturaleza sino que la presupone; lo sobrenatural no
desvaloriza lo natural sino que lo enaltece.

Desde la nueva clave de vision, la Iglesia reconoce valores en el mundo secular, que son valores del Proyecto de Dios, signos de la presencia y accion del Espiritu en la historia humana, huellas o
semillas del Verbo que ‘“ilumina a todo hombre que viene a este mundo”. La actitud consiguiente habra de ser, no ya de menosprecio o simple condenacion, sino de respeto y didlogo: Dialogo Evangelio-
Mundo; dialogo Evangelio-Cultura; Dialogo Ecuménico.

b) Metodologia.- La mirada contemplativa de la realidad actua en tres fases:

-VER: Constatacion de los hechos, tanto positivos como negativos. Valores y contravalores, luces y sombras.
-JUZGAR: Discernir, desde la luz del Evangelio, lo bueno y lo malo de la realidad, y las causas de que proceden.
-ACTUAR: Definir qué clase de respuesta evangélica estan exigiendo esos hechos.

4.- LA REALIDAD LATINOAMERICANA .- Conviene intentar acercarnos a esa Realidad coparticipativamente. Sera la primera tarea compartida de nuestra reflexion, al terminar esta introduccion.
Avancemos sélamente algunas cosas:

a) VER.- Desde el Concilio para la Sociedad global, y desde Medellin y Puebla para la Sociedad Latinoamericana, hay un hecho determinante, mordiente, universalmente admitido sin discusion: El
-Incremento ascendente de la brecha ricos-pobres.- E| 60% de los latinoamericanos, segun datos, son pobres. De ellos, el 30% en pobreza extrema. (En Venezuela, en 1997, segun la Conferencia
Episcopal, son pobres el 90% de los venezolanos; de ellos el 47% pobres de solemnidad). El documento de Puebla describia ya, en 1979, la dramatica variedad de rostros sufrientes del Continente
Latinoamericano (Puebla, n° ....). Y a 19 anos del Encuentro de Puebla, el problema no solamente no se ha neutralizado o atenuado, sino que se dispera en proporciones escalofriantes.

b) JUZGAR.- ;Cuales son las causas de este hecho? ;Por qué hay personas, grupos, paises ricos y personas, grupos y paises pobres? ;Qué es lo que genera una sociedad desequilibrada que, a
todas luces, no es evangélica ni humana? Dos lineas de andlisis, dentro del contexto latinoamericano:

ANALISIS A: El Factor Estructural

En el contexto de la reflexidon teoldgica latinoamericana -teologia de la liberacién-, e incluso en los documentos de la Iglesia, se ha enfatizado y denunciado el factor estructural como el causante
decisivo de una sociedad cada vez mas polarizada entre los menos cada vez mas ricos y los mas cada vez mas pobres. He aqui las grandes causas de la brecha entre ricos y pobres:

-El Capitalismo individualista: Con su injusta distribucion de los beneficios de la impresa, y la sustitucion progresiva de la mano de obra humana por la maquina.

-El Neoliberalismo econémico: Con sus principios de la libre competencia, que va excluyendo a los mas débiles.

- Las Trasnacionales: Que van absorviendo el poder econémico explotando los recursos de los diversos paises en provecho del Emporio.

- La Globalizaciéon Econémica: Cuyos altibajos implican la muerte para economias mas fragiles.

- La “Teoria de la dependencia’: Por la que los paises ricos han sangrado las venas de los paises subdesarrollados.

- La Deuda Externa: Que ha terminado asfixiando a muchos pueblos.

ANALISIS B: El Factor Humano

En los ultimos afios ha ido tomando fuerza otra linea de analisis de la realidad latinoamericana, con cada vez mas abundante bibliografia ( bibliografia pendiente). Uno de sus representantes
significativos es el profesional mexicano Miguel Angel Cornejo, que recibié el premio a su tesis sobre el secreto del despegue econémico de los paises del Sudeste Asiatico. Desde hace quince afios viene
desplegando una gran actividad conferencista en todos los paises y ha escrito numerosas obras.

Para esta nueva corriente de analisis, el factor estructural no es suficiente por si solo para explicar por qué hay paises ricos y paises pobres. En efecto, las causas arriba aludidas estan presentes y
actuan en todas las naciones, y no sélo en Latinoamérica. Sin embargo, en idénticas circunstancias de pobreza, dependencia y subdesarrollo hay hoy paises, ayer pobres, que hoy se encuentran en primera
linea del progreso y bienestar, mientras otros siguen estancados: Japdn, Taiwan, Singapur, Nueva Zelanda, Las Bahamas, etc. Mas aun, son paises muchos de ellos carentes casi totalmente de recursos,
mientras otros con ingentes recursos (como Brasil, Venezuela, Colombia, Argentina...) siguen en el subdesarrollo.(“Japon, afirma Cornejo, es un miserable pais rico; México es un pais rico en la miseria”).

En consecuencia, prefieren apuntar mas bien al factor humano:
=Hay pueblos con una elevada autoestima de sus propias posibilidades, y hay pueblos con una muy baja autoestima.
= Hay pueblos faciles para la asociacion y la solidaridad tras de objetivos comunes, y hay pueblos de caracter mas individualista, que a lo mas se interesan por objetivos meramente privados.
= Hay pueblos, grupos y personas humanas emprendedores y persistentes, y los hay mas bien pasivos, conformistas, fatalistas.
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=Hay sociedades que han logrado desarrollar un consistente “inconsciente colectivo” de valores (honestidad, respeto mutuo, responsabilidad, colaboracion, fidelidad, compromiso, etc.), y hay sociedades
con un fuerte “inconsciente colectivo” °de contravalores ( individualismo, desconfianza mutua, corrupcion, delincuencia, etc.).

= Los hay ambiciosos de superarse a si mismos, y para ello se imponen esfuerzo, autodisciplina, responsabilidad y compromiso, y estan los que viven una filosofia mas relajada - mas light- de la vida.

= Hay personas y pueblos celosos de su autodeterminacion y libertad y otros hay que se instalaron en una actitud de dependencia, por la que esperan que todo les siga llegando como caido del cielo, sea de
los poderosos o de Dios.

¢Dependencia impuesta o autodependencia?.- Octavio Méndez Pereira, politico y escritor panamefio de comienzos de siglo, tiene un interesante articulo “Panama, Pais y Nacion de Transito”, sefialando que este hecho
de ser Panama un Pais de transito, primero de colonizadores y las recuas cargadas con los tesoros que venian del Peru y de Potosi; luego las corrientes humanas desgajadas desde el Este de los Estados Unidos hacia el Oeste,
hacia las minas de oro de California; mas tarde las comisiones cientificas en las exploraciones primitivas del Canal, y la presencia de los norteamericanos y el transito constante de barcos, etc. etc. Y este comercio de transito se
convirtié para los panamefios “en un mana constante, que nos incitdé a esperar siempre nuestra prosperidad de lo imprevisto: un dia de los conquistadores y colonizadores que pasaban, otro de los buscadores de oro de California,
otro del rio revuelto de las ferias de Portobelo o de las incursiones de los piratas, otro del Canal francés o del Canal norteamericano, otro de las flotas que atraviesan el Istmo, o de la construccién de defensas o de los movimientos

de las grandes guerras. Pero todo al pasar, sin dejar rastro, como de transito, sin que lo supiéramos aprovechar”. ...”"No sdlo nos falta una cultura integralmente concebida; nos falta como consecuencia el equilibrio que ella establece
entre las fuerzas externas de transformacion y la personalidad permanente del pueblo".1

Esta mentalidad ambiental de dependencia conduce frecuentemente a una doble crisis alternativa: A la protesta contra los poderosos que ya no hacen llegar esos beneficios, o a la crisis de fe, en los mas piadosos,
preguntdndose como es posible que Dios permita que les vaya mal.

De aqui pasan a sefalar los grandes valores de las personas, grupos o paises que han logrado y lograran emerger::
= La Calidad humana: La honestidad, responsabilidad, fidelidad, compromiso, solidaridad, sensibilidad humana, excelente relacién, etc. son valores también rentables en un trabajo, negocio o empresa.
= La Calidad Productiva y de servicio: Quien ofrece mediocridades se quedara en la mediocridad. La calidad, el mejor servicio, se impone y se abre camino por si sola. La calidad se mete aun de
contrabando.
= La Excelencia: Quien da lo mejor de si mismo, termina cosechando lo mejor.
= La Competencia: No en el sentido de confrontacién con los demas, sino de ser competente. Y no existe ningun ser humano que no pueda ser competente en algo. “No temamos, afirma Cornejo, a la
competencia: tengamos miedo a la propia incompetencia”.
= La asociacion: El futuro es cada vez menos de los individuos, y mas de la unién de fuerzas, de las solidaridades, asociaciones, comunidades.

c) ACTUAR

Es sin duda el analisis de la realidad el que define por donde habran de ir nuestra respuesta desde el A .-Primer tiempo: Anota los dos aspectos mas mordientes y los dos mas
Evangelio. Y por lo mismo nuestra revitalizacion de la Orden en A.L.: La Vida Religiosa se renovo y aun se “refundd”, esperanzadores de las siguientes areas de la Realidad de tu circunscripcion:
largo de la Historia, en base a las NUEVAS OPCIONES que se vi6 apremiada a asumir por imperativo de la Realidad. p & p '

alo

1.- LA REALIDAD SOCIO-ECONOMICA
A 2.-LA REALIDAD POLITICA
PARA LA REFLEXION PERSONAL Y EN GRUPOS
3.- LAREALIDAD RELIGIOSA
4.- LAREALIDAD CULTURAL

5.- LAREALIDAD HUMANA

1

A este propésito, Méndez Pereira trae a colacidon una parabola: Vivia en tiempo de los barbaros un hombre que se desesperab
hiciera rico siquiera una hora. Y Jupiter le oyd: una pieza de oro, caida del cielo, rod6 hasta sus pies. La recogio rapido y la gl6" POTENCILIDADES Y RECURSOS
diez metros. Nuestro hombre recogié oro durante mas de una hora hasta que se fatigd de tanto inclinarse. Seguro ya de su riq
descubri6é que su bolsa estaba vacia: hasta la moneda que constituia su fortuna primitiva habia desaparecido; que su bolso es7 - DESAFIOS MAS URGENTES
veces.- Y comenta el autor: “No andariamos muy lejos de la realidad si comparamos la moneda de oro a la fortuna de Panama
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B.- Segundo tiempo: Elaborar un papelografo que recoja los aportes de todos.



“Los creyentes vivian todos unidos y lo tenian todo en comun. Vendian sus posesiones y bienes y lo repartian entre

PRINCIPIO 2.- COMPARTIR LA VIDA EN COMUNIDAD
todos segun la necesidad de cada uno. A diario visitaban el templo en grupo; partian el pan en las casas y comian juntos

alabando a Dios con alegria y de todo corazén, siendo bien vistos de todo el pueblo. Dia tras dia el Sefior iba agregando Proponer al mundo, dominado y confrontado por el individualismo yal
grupo a los que se habian de salvar” (Hech. 2, 44-47). egoismo, un modelo de convivencia regido por el afecto y valoracion
mutuas, la solidaridad, la comunién y la coparticipacion y la alegria de la

1.-LA VIDA EN COMUNIDAD, EJE DE NUESTRA ESPIRITUALIDAD Y CARISMA propia vocacion y mision.

a) La “Ecclesiae Sanctae”.- En agosto de 1966, Pablo VI decretd, en la Ecclesiae Sanctae, que toda Congregacion y Orden tuviera un Capitulo General Especial para renovar y poner al dia sus
Constituciones. Habrian de formarse comisiones locales e internacionales para la consulta con fodos los miembros de la Orden. Esta llamada a la coparticipacion comunitaria marcé un hito histérico. Una
autoridad importante en nuestra Orden interpreté que esto no estaba dirigido a nosotros sino a las Congregaciones femeninas, y que nosotros no teniamos necesidad de renovar las Constituciones, pues lo
veniamos haciendo a través de siglos!

b) El Capitulo General Especial de Villanova (septiembre-octubre, 1968).- Uno de los capitulares exclamo al finalizar el Capitulo: “Hay una bomba en nuestras nuevas Constituciones”. Significaba
que no todos habian comprendido las consecuencias de lo aprobado. El Capitulo habia vuelto la mirada a nuestros origenes para retomar el ideal religioso de San Agustin y nuestra herencia espiritual. Se
habia dado un paso decisivo en la definicion de nuestra propia espiritualidad y carisma. He aqui sus énfasis:

=El doble referente de nuestros origenes es “la herencia de la familia religiosa fundada por el mismo San Agustin, y los principios fundamentales de las Ordenes de fraternidad Apostodlica (n.7).

=Lo definitorio de nuestra vida agustiniana no es tanto el sacerdocio, cuanto la profesion religiosa e igualdad fraterna (n.7).

=El fundamento de la vida agustiniana es la vida comun, por la que estamos unidos en Cristo, nos servimos mutuamente, intentamos desarrollar los valores de la persona y compartimos los bienes.
(n.8).

=Constituimos una “Fraternidad Apostdlica”, inmersa en el Pueblo de Dios, dando testimonio de caridad, pobreza evangélica y sana doctrina (n. 10).

=La Fraternidad Apostdlica es fruto de la caridad “derramada en nuestros corazones por el Espiritu Santo”. Por ella nos convertimos en Hermanos bajo el mismo Padre; de ella hemos de dar
testimonio y ella misma nos dispone al reconocimiento de la fraternidad universal en Cristo (n. 11).

=La fraternidad debe manifestarse en la igualdad de todos los hermanos (n.12).

=Aun el superior es un hermano, cuyo ministerio no es ejercitar el poder, sino ejercer el servicio fraterno (ns. 14-15).

c) El Documento de Dublin (1974).- Marca un segundo hito muy importante en la precisién de nuestra especificidad como Agustinos:
. ="Ademas del hecho que la vida de comunidad es un valor en si mismo (fuerza autoevangelizadora y evangelizadora), ella puede dar también...testimonio al hombre de que la verdadera comunidad
es posible" [#38].

=" Es solamente manteniéndonos abiertos a la acciéon del Espiritu en la oracion cotidiana y en la meditacion que nuestro servicio al projimo podra hacerse una experiencia personal de Dios por
nosotros y un testimonio de fe para los demas..." [#46]

="Nuestra Orden...quiere manifestar a la Iglesia y al mundo que la vida de comunidad es una posibilidad hoy, ese tipo de vida comunitaria que refleja el deseo mismo de Jesus para su Iglesia, y que es
producto del amor" [#62]. Asi la comunidad agustiniana es una verdadera alternativa al egoismo que tanto domina al mundo de hoy.

= "En este contexto de relaciones fraternas, la persona recibe mas de lo que puede dar, y mas bien que ser sofocado por la comunidad, se enriquece por ella" [#73].

2.- LACOMUNIDAD AL ESTILO AGUSTINIANO



a) La vida comunitaria, por si sola, no puede considerarse como elemento especifico de la vida agustiniana, pues ha venido a ser elemento esencial de todo modelo de Vida Religiosa. Cuando
afirmamos que nuestro carisma es la Comunidad, hemos de sobreentender “La Comunidad al estilo Agustiniano”. Y es ese modo agustiniano el que ha sido y sigue siendo objeto de nuestra busqueda.

b) Tres matices que marcan la comunidad agustiniana.- Mirando, tanto al alma de Agustin como a sus énfasis doctrinales, tres notas especifican particularmente el estilo comunitario agustiniano:

=LA AMISTAD.- Carisma y experiencia determinante de Agustin a lo largo de toda su vida. Su primera comunidad monastica fue integrada por sus viejos amigos. La amistad afiade matices
enteramente nuevos a la hermandad. Y genera un modo de interrelacion determinado mas por la horizontalidad corresponsable que por la verticalidad; por la coparticipacién mas que por la autocracia; por la
confianza mutua, mas que por la norma; por el respeto y valoracion de cada persona mas que por los logros; el humanismo mas que el perfeccionismo.

=LA INTERIORIDAD .- Por la que se busca la autenticidad personal, y evita que la comunidad degenere en gregarismo. Conduce a una calidad de relacion en la que cada uno ve al otro en su ser mas
profundo, y le aprecia no tanto por lo que es, cuanto por lo que esta llamado a ser y potenciado para ser, convirtiéndose en estimulador del “jtu puedes.., animo!”. La interioridad es la escucha atenta, honesta
y fiel del “Maestro Interior”, que ensefia desde dentro.

=LA LIBERTAD BAJO LA GRACIA.- El motor ultimo del vivir y actuar de cada hermano no son los apremios externos, sino las propias motivaciones internas, discernidas y reprocesadas desde la
interioridad: Cada uno actua “no como siervo bajo el peso de la ley, sino como hombre libre movido por la gracia” (Regla). Cada cual asi es sujeto de las propias opciones, pues no las asume sin hacerlas
antes suyas, aun cuando le sean urgidas desde fuera. La libertad asi entendida es sinénimo de autorresponsabilidad. En el sentir de San Agustin, la comunidad es "un grupo de Cristianos que libremente ha
decidido emprender su peregrinaje hacia Dios, unidos y con una sola mente y corazén"(Ratio Inst. 14).

3.- UNA COMUNIDAD EXPERIENCIA INTENSA DE IGLESIA

a) La primera Comunidad Cristiana, referente y fundamento de la comunidad agustiniana.- San Agustin se inspir6 en la primera Comunidad Cristiana (Hechos 2 y 4) para dar forma y contenido a
sus comunidades. De algun modo, quiso rescatar en ellas la experiencia de comunidad de la primera Iglesia.

4.- UNA COMUNIDAD EN FUNCION DE LA MISION

a) El servicio a la Iglesia.- El amor y servicio a la Iglesia, sumamente relevante en el espiritu de Agustin, es otro de los elementos constitutivos del carisma de la Orden mas enfatizados. El servicio
pastoral no fue contemplado por Agustin en la primera linea de sus fundaciones, iniciada en el monasterio de Tagaste (comunidades contemplativas); pero fue plena y gozosamente asumido en su segunda
linea fundacional, a partir de la Comunidad de Hipona. Significa que la comunidad no es una cosa y la mision otra, sino que aquella debe diseiarse en funcion de ésta, y la misiéon debe asumirse desde la vida
y experiencia comunitarias.

b) Nuestra comunidad, una Fraternidad Apostélica.- Nuestras Constituciones son reiterativas en la declaracidon de que nuestra Orden es una “Fraternidad Apostélica” (ns. 4,7, 10,11, 21, 39), es
decir, al estilo de la comunidad de Cristo y sus Apdstoles, inseparablemente ligada a la misiéon evangelizadora. En la vida agustiniana comunidad y misién se autoimplican necesariamente: La comunidad
colorea la mision, y ésta en algun modo configura a la comunidad. Por otra parte, en el espiritu fundacional de las Ordenes Mendicantes, fue objetivo principal la “Predicacion itinerante”.

c) La comunidad tiene valor por si misma.- El Documento de Dublin declaré que “/a vida de comunidad tiene sentido por si misma; no puede ser considerada como un mero medio para otro fin”.
Afirmacion que repite la Ratio Institutionis (n. 18). El sentido de la afirmacion parece claro: La Comunidad tiene por si misma una fuerza autoevangelizadora y evangelizadora, en virtud del testimonio. San
Agustin mismo, sin embargo, obvia el riesgo de que la comunidad se encierre en si misma, olvidando su autotrascendencia: En los Soliloquios deja en claro que quiere vivir en comunidad “para buscar, en
armoniosa concordia, el conocimiento de Dios y del alma”, de tal modo que preferiria quedarse solo, si sus amigos buscasen “la compariia por si misma, y no como medio para alcanzar la verdad”
(Sol.1,12,20). Esto lo decia antes de sentirse compelido al servicio a la Iglesia. Después insistira en la debida armonia entre contemplacion y accién: “Nadie debe estar tan libre de ocupaciones que no piense
en la utilidad del préjimo, ni tan ocupado que no busque la contemplacion” (De Civ.Dei XIX,19).

5.- EL DIALOGO FRATERNO, CAMINO INSUSTITUIBLE PARA HACER COMUNIDAD
a) No hay comunidad donde no existe el didlogo habitual.- La amistad, cuando previamente existe, lleva por si misma al dialogo. El didlogo, cuando se mantiene, conduce a la amistad. Los que

ingresan en la Orden deben aprender a conversar, dialogar, compartir, y trabajar juntos, como también reconocer sus propias limitaciones y las de los demas, porque estos son los bloques de construccion de
la comunidad.
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b) Lo que no es el didlogo.- No es dialogo:
-La simple conversacion: En las reuniones sociales se conversa mucho, y se dialoga poco.
-Una sucesion de mondélogos: Cada cual espera su vez, para decir lo que a él le interesa.
-Pura informacién: Nos informamos mutuamente.
-Discusioén ideoldgica: La discusion es “guerra” en la que se espera haya un vencedor y un vencido; el dialogo es compartir ideales, temores, esperanzas, afecto y vida.
-Uniformidad en el pensar y en sentir: Sino complementacién mutua al confrontar las mutuas diferencias.

c) Lo que el didlogo ha de ser:
-Intercambio de vida (dia-logo): Poner en comun luces, temores, anhelos, convicciones y titubeos, en tension de busqueda de la verdad y autenticidad que todos deseamos.
-Apertura y donacién reciprocas: En que cada uno brinda al otro su ser méas profundo.
-Revelacion mutua del ser personal: En actitud humilde de necesitar del otro y de acogerlo (Suplica y Acogida).
-Intercambio de aprecio, respecto, afecto, confianza y fidelidad.

d) Las condiciones del dialogo:
-Participacion: Nadie debe ser marginado y nadie debe automarginarse.
-Atencién y escucha: Para captar lo que el otro quiere decir, cual es su perspectiva y su onda, sin pegarse a la literalidad de lo que dice.
-Respeto por la opinion sincera del otro: Aunque yo no pueda compartirla.
-No identificar a la persona con sus opiniones: Piense lo que piense es mi hermano.
-Evitar el lenguaje hiriente: “No estoy de acuerdo”. Mas bien: “Yo veo las cosas de distinta manera”.
-Crear estructuras y espacios de didlogo: Programacién comunitaria del didlogo, para que éste no termine abandonandose por inercia.

6.- UNA COMUNIDAD QUE BROTA DE LAFE

a) La perspectiva de la fe de la comunidad agustiniana.- El caracter evangélico de una comunidad consagrada pone en perspectiva de fe la interrelaciéon. Esto implica una determinada actitud ante
el otro:
-Como sujeto de su propia historia de salvacién, y no como mero objeto.
-Como un “valor-en-si”, con su dignidad personal, y no sélo “en-funcién de-.
-Como un ser en crecimiento, y no como una cosa “ya hecha”.
-Como un hijo de Dios, y por lo mismo, un hermano.

b) La calidad de relacién queda determinada por la imagen que se tenga de Dios .-

Examinese la repercusion que tiene, en la relacién consigo mismo, con los otros, con la naturaleza y con Dios, esta doble linea de imagenes de Dios:
=Dios Juez, Legislador, Comerciante, Milagrero, Omnipotente, Duefio Absoluto del Mundo...
=Dios Padre, Amor, Providencia, Buen Pastor...

c) “Honren a Dios los unos en los otros”.- He aqui la clave de visién y apreciacion del otro que genera comunidad: “Vivan, pues, todos en unién de alma y corazén, y honren los unos en los otros a
Dios, de quien han sido hechos templos”. Estamos habituados a meditar en Dios, visualizado en el cielo; nos haria mucho bien hacer de cada hermano tema de meditacion frecuente, para visualizar en él su
peculiar manifestacion del Dios de la vida, que hace en cada uno historia de salvacién (teologia de la encarnacion).

d) La Comunidén Trinitaria, modelo y referente de la vida en comunidad.- La Trinidad es, en efecto, el modelo mas perfecto de toda unidad y comunidad. De hecho Agustin ve la primera
comunidad de Jersualén como imagen de la unidad eterna del Padre, del Hijo, y del Espiritu Santo, porque es imposible explicar la unidad de los cristianos sin la caridad, el amor, que viene del Espiritu Santo.
Y bien sabemos que es esta primera comunidad de Jerusalén el modelo de Nuestro Padre para la vida religiosa.

“Dice la Escritura: tenian todos un alma unica y un unico corazén in Deum. Prestad atencion, hermanos, y reconoced por aqui el misterio de la Trinidad; cdmo podemos decir que existe el Padre, que existe el
Hijo y que existe el Espiritu Santo y que, sin embargo, no existe mas que un unico Dios. Veis que en Jerusalén habia tantos miles de personas, pero un Unico corazén; tantos miles, pero un alma Unica...
¢donde? En Dios” [Trat.Ev.Jn.39,5; ve también En.in Ps.132,1; S.47,21; S.229,G 5 - citados en Pio de Luis, "Hacia Dios",p.6]
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El hecho de que Agustin pone a la Trinidad como modelo ultimo de la comunidad religiosa tiene también sus exigencias morales-espirituales, que nos convienen considerar. Como cada Persona de la
Trinidad es a la vez diversa de las demas, aunque unida con ellas en esencia, asi se debe decir del ideal de la comunidad religiosa agustiniana. Ahi hay atencion a las condiciones personales de cada
individuo, a las interrelaciones personales, a la corresponsabilidad, y a la exigencia de poner todo en comun por encima de lo propio. Como no hay quien "domine" en la Trinidad, asi no debe dominar ningun
superior, sino mas bien todos deben servir en el amor. Segun la Regla cada miembro de la comunidad debe estar movido por el amor, ese amor que, como el de la Trinidad, no busca su propia ventaja, sino la
de la comunidad. [Pio de Luis, "Hacia Dios", p.9].

TEMA 2 ALTERNATIVO- a).- LA COMUNIDAD RELIGIOSA
COMO EXPERIENCIA INTENSA DE IGLESIA

José |. Gonzalez Faus considera que no es posible hablar hoy de renovacién de la Iglesia, y por consiguiente de la Vida Religiosa, sin tener en cuenta la evolucion de la Iglesia. Esta evolucion, que en
si es legitima, no ha sido en muchos aspectos, afortunada, en cuanto ha implicado un alejamiento del espiritu de Cristo y de las primeras comunidades cristianas. Y toda verdadera renovacion implicara hacer
las correcciones necesarias y retomar dicho espiritu.

Cuestiones candentes como el de los ministerios eclesiales de los laicos, y particularmente de la mujer, la democratizacién de la Iglesia, la colegialidad a todos los niveles, etc. no encajan debidamente
en la configuracion actual de Iglesia: mas que soluciones traen problemas, mientras esa configuracion no se revise. Sin embargo, esas cuestiones eran praxis espontanea y natural en las primeras
comunidades cristianas.

A.- LAS PRIMERAS COMUNIDADES CRISTIANAS Y LA EVOLUCION DE LA IGLESIA

a) La primera Comunidad Cristiana, referente y fundamento de la comunidad agustiniana.- San Agustin se inspiré en la primera Comunidad Cristiana (Hechos 2 y 4) para dar forma y contenido a
sus comunidades. De algun modo, quiso rescatar en ellas la experiencia de comunidad de la primera Iglesia. En realidad, la Vida Religiosa global, miré por sistema, para inspirarse, a la primera experiencia
cristiana.

b) La evolucién de la Iglesia.- En los siglos IV-V, la Iglesia habia llevado a cabo un proceso evolutivo que, siendo en si legitimo, implicé en muchos aspectos un alejamiento del espiritu de Jesucristo y
de la Primera Iglesia. Esto di6 lugar al surgimiento de la Vida Religiosa, que no existié en los primeros siglos porque al principio, toda la Iglesia era seguimiento radical de Jesucristo. Y este hecho, motiva
también sin duda a San Agustin para volver la mirada a la experiencia de las primeras comunidades.

Tedlogos de actualidad como José |. Gonzalez Faus, G. Griesl, G. Lohfink, J. A. Estrada, R. Brown, J. Roloff, A. Faivre, y otros, sefialan como aspecto mas relevante y desafortunado de esta
evolucién eclesial la teologia del sacerdocio, que implicara, ya a partir del siglo Ill, una configuracién de Iglesia cada vez mas distante del Evangelio y, en cierto sentido, una “recaida” en el modelo

veterotestamentario, que Jesucristo quiso superar®. He aqui algunos puntos concretos:

1.-Regreso al sacerdocio cultual-sacrificial .- Cristo inauguré en Si Mismo un sacerdocio laical (“el laico Jesucristo”), que pasara a ser sacerdocio del Pueblo de Dios. De la ofrenda de sacrificios
rituales se ha pasado a la entrega y donacioén de la propia vida en servicio a los demas. La Encarnacion puso punto final al sacerdocio “religioso” y veterotestamentario.

2.- Clericalizacion de la Iglesia.- En las primeras comunidades no existen los laicos, por la sencilla razén de que tampoco existen clérigos (kleros: porciéon que toca en suerte. Es todo el pueblo de
Dios la “porcién escogida del Sefior”). No hay clérigos y laicos, sino comunidad y ministerios. En todo el Nuevo Testamento no se llama a nadie “sacerdote” (s6lo a Jesucristo): Solo existe, como ministerio, el
presbitero (presbyteros: anciano, mayor, responsable y coordinador de la comunidad), y el obispo (episkopos: guardian, vigilante), términos que San Pablo utiliza indistintamente para referirse a los
responsables de la comunidad. Son hombres de la comunidad y para la comunidad.

2

Cfr. GONZALEZ FAUS, J.I., Hombres de la Comunidad, Apuntes sobre el Ministerio Eclesial.- G.GRIESL, SACERDOCIO, en Temas Candentes para el Cristiano, p.473ss.- G. Lohfink, La Iglesia que Jesus queria.-J. A. Estrada, La Iglesia ¢ Institucion o
Carisma?.-R. Brown, La Iglesia que los Apostoles nos dejaron.- J. Roloff, Comentario a los Hechos de los Apdstoles.- A. Faivre,Les laics aux origines de |Eglise.- E. Schillebeecks, El ministerio eclesial; Responsables de la comunidad cristiana.
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3.-Consagracién.- Se va minusvalorando la consagracién bautismal, por la que todo creyente forma parte de un pueblo de consagrados, para aplicar el término a los clérigos, que cada vez son
conceptuados como aparte de-, segregados de- la comunidad. Esta consagracidon-segregacion se ira acentuando progresivamente con el celibato, el habito, la carrera escalonada hacia las 6rdenes mas
elevadas, el modo de vida...,con el distanciamiento subsiguiente y cada vez mayor “clérigos-laicos”, hasta dar el paso de lo que fue ministerio-funcién, dentro de la comunidad, al “estado de vida”, a la casta
sacerdotal, que terminé por definir a la Iglesia (igual a Jerarquia), con exclusion practica de los laicos.

4.- Jerarquizacioén.- Del concepto de episkopos, presbyteros, diakonos como ministerios de servicio a la Comunidad (servicio existencial, no meramente religioso y cultico), se fue pasando, por
mimetismo con la sociedad imperial, al concepto de sacerdocio-poderes sagrados. Se establece asi la Jerarquia de poderes: Papa - Obispos - Sacerdotes - Diaconos. Mas aun, se va perdiendo el sentido de
la colegialidad que caracterizé a las primeras comunidades (colegialidad presbiteral y colegialidad eclesial), para monopolizar individualmente determinados poderes, cada cual de acuerdo a su jerarquia. La
eleccion colegial (por el pueblo y los presbiteros) de sacerdotes y obispos todavia se conserva hasta el siglo V.

5.- De los ministerios de servicio a los poderes sagrados .- Tal evolucion condujo a la manifiesta diferenciacion de clases dentro de la Iglesia; los que tienen poderes sagrados y los que deben
limitarse a acatar y servir. La virtud de la obediencia pasé a ser la virtud central de la vida cristiana. En la Vida Religiosa, los Hermanos Laicos (Legos) pasaron a llamarse “Hermanos de Obediencia”.

6.- De las Comunidades fraternas a las Comunidades verticales.- En la Vida Religiosa se siguié hablando siempre de Comunidad. De hecho la Comunidad terminé siendo el Superior, pues su
palabra tenia valor absoluto al considerarsele el legitimo representante de Dios y la Voz de Dios. La coparticipacion y corresponsabilidad practicamente desaparecieron, pues se entendia que el Superior era el
responsable ante Dios de todos sus subditos.

Muchos fundadores fueron ya conscientes de esta evolucién. Y asi San Agustin se vuelve enfatico en afirmar el caracter de “servidor” de la comunidad del Superior. Y San Francisco dictamina en su
Regla Il que en la Comunidad no hay Superiores y Subditos, sino solamente Hermanos Menores.

7.- El profetismo de la Vida Religiosa.- Paraddjicamente, la Vida Religiosa que surgié en la Iglesia bajo el signo de la “fuga mundi”, hizo de sus pioneros Hombres de la Comunidad: Mientras el
Pueblo sentia al clero cada vez mas lejano, acudia a los monjes para su direccion espiritual y para enriquecerse de su espiritualidad.

B.- TEOLOGIA PAULINA DE LA COMUNIDAD

a) Organizacion diferente a la de la Comunidad de Jerusalén.- Gonzalez Faus ve diferencias notables entre el Modelo de Comunidad Cristiana de la Comunidad de Jerusalén ( y lo que se refleja en
las Cartas Pastorales, que al parecer no son de San Pablo) y los modelos paulinos. Si bien coinciden en la organizacién basica, la Comunidad de Jerusalén tiende a ser mas conservadora y proxima al
modelo judaico, mientras las comunidades paulinas son mas horizontales y de corte carismatico.

“Para comenzar -afirma €él- en los escritos paulinos no se refleja para nada la estructura presbiteral, ni aparece una sola vez la palabra “presbyteros”. Sin embargo, diversas alusiones y enumeraciones
expresas permiten entrever que en aquellas comunidades paulinas existia una amplia gama de ministerios de origen preferentemente carismatico. Y que Pablo piensa que, tras de aquella diversidad de
funciones, se halla la misién unificadora del Espiritu, que es uno y el mismo para todos” (Hombres de la Comunidad, p. 55).

Pablo expresa basicamente la organizacion y mistica comunitarias con su famosa imagen de la Iglesia como “Cuerpo” (Rom.12, 4-8; 1Cor.12,12ss.). Su objetivo es la unidad en lo diverso, la comunién
en la pluralidad, que se falsificaria con una uniformidad juridica que anule las diversidades y unifique tan solo lo indiferenciado. Con una frase, de probable acufacion trinitaria, Pablo repite:

-diversos carismas, pero un unico Espiritu.

-diversos servicios, pero un unico Sefor.

-diversas funciones, pero un unico Dios (1Cor. 12, 4-6).

b) Teologia paulina de la comunidad.- En la 1Tes. 5, 12-22, Pablo expone un soberbio programa comunitario:

«Os rogamos, hermanos, que reconozcais el esfuerzo de quienes trabajan duro entre vosotros y estan al frente de vosotros en el Sefior y os llaman al orden. Mostradles toda estima y amor por el
servicio que hacen. Procurad la paz entre vosotros. Y, por favor: llamad la atencién a los inactivos, animad a los tfmidos, sostened a los débiles, sed pacientes con todos. Mirad que nadie devuelva a otro
mal por mal, sino esmeraos en haceros el bien unos a otros y a todos. Estad siempre alegres, sin dejar de orar, dando gracias en toda circunstancia, porque esto es lo que el Sefior quiere de vosotros
como cristianos. No apaguéis el Espiritu, no despreciéis las palabras inspiradas. Pero examinadlo todo y quedaos con lo bueno, guardandoos de lo que resulta malo» (1 Tes 5,12-22).
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Fijémonos brevemente en las caracteristicas que enumera este parrafo:

—Reconocimiento del trabajo de los lideres (vv. 12-13: es un trabajo duro y pocas veces bien reconocido; pero es un reconocimiento que implica el que los lideres estan «entre vosatros»
y no «por encima» de vosotros, porque en este ultimo caso el reconocimiento se falsificaria en adulacion).
—Atencién particular a los menores (v. 14).

—Cambio de los valores de relacién (v. 15: no devolver mal por mal, sino preocuparse por hacer el bien a todos).

—Alegria que brota de la fe y de la vivencia de gratuidad (vv. 16-18).

—Libertad que no ahoga (v. 19: porque ahogando a las personas se puede llegar a matar al Espiritu mismo, como tantas veces le ocurrira a la Iglesia posterior).
—Capacidad de discernimiento (vv. 20-21).

jSoberbio programa comunitario! En mi opinién, puede decirse que hay aqui una verdadera Carta Magna de la comunidad cristiana. Y que toda comunidad y toda «iglesia» deberian
confrontarse constantemente con dicho programa. ;Sera exagerado pensar que precisamente de esta visidon paulina de la comunidad es de donde ha brotado la estructuracion posterior de los
ministerios en las iglesias paulinas? Ello explicaria la capacidad de sugestion que esas iglesias tienen hoy para muchos cristianos, asi como la necesidad de que la Iglesia «oficial» mire con
valentia hacia ellas y se deje interpelar por ellas.

TEMA 2 ALTERNATIVO - b).- EL DINAMISMO COMUNITARIO

-La Comunidad: Cuarto “voto” agustiniano-

Por constituir “La Comunidad” el eje del modelo agustiniano de vida, el compromiso comunitario viene a constituir como un “cuarto voto”, no juridico pero si real, para todos aquellos que optan por la Vida Religiosa
Agustiniana.

Si en el discernimiento vocacional concluimos que quien no tenga capacidad y disposicidon para vivir en pobreza, castidad y obediencia, no tiene vocacion para la Vida Consagrada, hemos de concluir también que
quien no tenga capacidad y disposicién para vivir comunitariamente, no tiene vocacion para la Vida Religiosa Agustiniana.
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1.-UTOPIA Y PRAXIS COMUNITARIAS

Es mucho lo que se ha escrito, en el periodo postconciliar, sobre la mistica comunitaria, y muy particularmente entre los Agustinos, que consideramos la Comunidad como eje de nuestro carisma. En
realidad, es facil “romantizar’ sobre la vida comunitaria; no es tan facil “encarnar’ el ideal comunitario, en los mil detalles que entretejen la vida diaria. Romantizar nos suena a “divino”; hacerlo realidad en el
quehacer de cada dia, nos resulta “profano”. Y no es raro identificarnos y autodefinirnos por los grandes conceptos que manejamos, en la altura, sobre la vida comunitaria, mientras en el llano del
comportamiento cotidiano cada cual vive a su aire, sin tener en cuenta a los demas.

2.-DE LA COMUNIDAD AUTOCRATICA A LA COMUNIDAD DEMOCRATICA

A partir del Vaticano Il, y de acuerdo a los signos de los tiempos, hemos ido pasando de un concepto autocratico y vertical a un concepto democratico-horizontal de la Comunidad. En la comunidad
tradicional el énfasis recaia en el binomio “Superior-Obediencia”. En la nueva comunidad, el énfasis se diluye en dos vertientes: la “comunidad” y la autodeterminacion y libertad de cada persona.

En primer lugar la Comunidad, es decir, en el conjunto de todos los hermanos. Pero “todos” (la comunidad) es en si un concepto abstracto, que sélo se concreta cuando se convierte en “cada uno”.
Tedricamente, “cada uno” se entiende en conexidn y sintonia con los demas. Quiere decir: “En todo cuanto hagas o decidas, piensa en los demas” (ten en cuenta a los demas). En la practica, el “cada uno”
degenera facilmente en individualismo arbitrario, en nombre de la propia autodeterminacion y libertad. En dos extremos:

1) Cada uno va tejiendo su propio mundo de opciones, decisiones, afectos y aficiones, al margen de los demas.

2) Cada uno va soslayando las compromisos y responsabilidades comunitarios, porque éstos son de la “comunidad”; es decir de todos, no de uno. Como bien lo ha expresado el cuento que sigue:

3.-LAS PRIMERAS COMUNIDADES CRISTIANAS, EL CUENTO DE TODOS, CUALQUIERA, NINGUNO, NADIE

MODELO EN QUE QUISO INSPIRARSE LA VIDA RELIGIOSA Este es el Cuento de Todos, Alguno, Cualquiera y Nadie.

Habia un trabajo que realizar y Todos decidieron que habia que hacerlo.
Todos estaban seguros que Alguno lo haria, pues estaba decidido..
Cualquiera pudo haberlo hecho, pero Nadie se creyé con el deber de
hacerlo. Alguno se molesté porque Nadie lo hizo, ya que Todos podian
haberlo hecho. Todos pensaron que Cualquiera lo haria, pero Nadie penso
hacer lo que a Todos correspondia, porque cada uno concluyé que uno no
son Todos.

Al final de cuentas, Todos culparon a Alguno cuando Nadie hizo lo
que Cualquiera pudo haber hecho.

José Ignacio Gonzalez Faus, en su obra “Hombres de la Comunidad” hace un excelente estudio del dinamismo de las
primeras comunidades cristianas, en las que aun no existia el binomio “clérigos-laicos”, sino solamente “comunidad-
ministerios”. Por lo mismo, tampoco funcionaban como “comunidades jerarquicas”, sino como “comunidades carismaticas”.

Sintetiza él las caracteristicas de estas comunidades con los énfasis propios de cada uno de los modelos::

-"Adaptacion a la situacion (Comunidad de Jerusalén).

- Creatividad misionera (Comunidad de Antioquia).

- lgualdad Fraterna (Comunidades joanicas).

- Autoridad en horas de crisis y como ultima instancia (Cartas Pastorales).

Estas son algunas de las diversas configuraciones que adquiere el ministerio eclesial, ya en el area reducida del Nuevo
Testamento, y que son modélicas para la Iglesia.

Esta obsesion por mostrar que son posibles la fraternidad (Lucas), la igualdad (Juan) y la libertad (Pablo), o que en
Cristo JesuUs ya no hay sefor ni esclavo, ni varén mujer , ni judio ni griego, etc. estuvo presente de diversas maneras en casi
todo en Nuevo Testamento. Pero esta obsesién necesaria tropieza, ya en el propio Nuevo Testamento, con la dureza de lo
y con la vetustez de los hombres pecadores, que se aprovechan de la libertad y de la igualdad para afirmar su propio
egoismo...” (Hombres de la Comunidad, pag. 77-78).

Moraleja 1.- Cuando un compromiso es de Todos, sélo existe tu para
llevarlo a cabo..

Moraleja 2.- Una decision tomada por Todos, es paja que lleva el
viento, mientras no se concrete el quién, el cuando y el cémo de su

realizacion. real

4.-DIEZ PRESUPUESTOS ANTROPOLOGICOS
DE LA COMUNIDAD
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1°.- Amistad

2°.- Coparticipacion
3°.- Corresponsabilidad
4° - Dialogo

5°.-Coordinacioén

6°.- Unidad - diversidad

7°.- Autodeterminacion
y libertad

8°.- Valoracion mutua
9°.- Confiabilidad
10°.- Alegria

del vivir comunitario

1°.-Amistad.- Podriamos decir que no existe amor humano verdadero si no se desarrolla en clave de amistad. Decir que los esposos se aman como esposos, los hermanos como hermanos, los padres
aman a los hijos y los hijos a los padres como tales, los educadores aman a sus alumnos y los alumnos aman a sus profesores en cuanto tales, pero no son amigos entre si, es decir que ese amor esta de
alguna manera falseado, o al menos incompleto.

La amistad confiere a la relacién interhumana un estilo propio, en que la horizontalidad prevalece sobre la verticalidad, la coparticipacion sobre la autocracia, el respeto y valoraciéon de cada
persona, sobre la uniformidad organizativa, la corresponsabilidad y el didlogo sobre el mandato y obediencia pasiva, la confianza mutua sobre el temor reverencial. En otras palabras, hemos logrado
armonizar todas las demas formas de amor con la clasificacién discriminatoria de los seres humanos entre:

-los importantes y los menos importantes;

-los que tienen el poder y los llamados a servir;

-los que mandan y los que deben obedecer;

-los dominadores y los dominados.

La amistad, en cambio, dinamiza una relacion:

-de confianza mutua;

-de mutua valoracion en el mismo plano y en el mismo nivel.

- de servicio mutuo;

- de corresponsabilidad;

- de dialogo sincero, en el que todos se escuchan mutuamente.

Por falta de verdadero amor de amigos, el amor de los esposos dio lugar a un modelo matrimonial vertical, en el que el varén pasé a ser el jefe indiscutible, y la mujer una sirvienta, sin personalidad
propia, sin apellidos, y sin derechos. La relacion de padres e hijos resulté impositiva, autoritaria, basada frecuentemente en el temor y traumatizante. En la educacion, el educador despojé al alumno de la
responsabilidad de su autoeducacién. Y aun en la Vida Religiosa, pese al énfasis en la fraternidad, se introdujo la diferenciacion de clases entre clérigos y hermanos legos.

¢ Qué tal si los esposos, ademas de esposos son los mejores amigos entre si; los hermanos, ademas de hermanos, son amigos, los padres los mejores amigos para sus hijos, los educadores los mas
confiables amigos para sus alumnos?

2°.-Coparticipacién.- La Comunidad no es “masa”, ni un todo homogéneo: No se hace comunidad proclamando que todos nos hacemos responsables, por igual, de todo. La participacién comunitaria se
concreta en la distribucion de ministerios o servicios, que otorgan a cada persona el necesario espacio para la iniciativa y creatividad personales, dentro de las pautas comunitarias.

La comunidad se construye, en primer lugar, sobre los servicios humildes, en la fidelidad del “dia a dia”. Son ellos los que crean el ambiente grato del vivir comunitario. Pero por ser humildes, tienden a
descuidarse, dando lugar a un clima enojoso: los pasillos y dependencias estan sucios porque los encargados de limpieza “no tienen tiempo”; los huéspedes encuentran los cuartos desordenados y con las
ropas de cama del huesped anterior, porque los hospederos no cumplen; las cosas de la comunidad andan tiradas por cualquier parte, o desaparecen, porque los responsables se olvidan; los perros de la casa
pasan dias enteros de ayuno, porque el encargado a veces no tiene tiempo; en la cocina no se encontré con qué desayunar, porque el economo anda en otras cosas; en la sacristia no se encontraron hostias
para la misa, porque el sacristan se descuido; la puerta exterior quedd abierta por la noche, porque el portero se acuerda diez veces y se olvida siete;la misa de 9 es indistintamente a las 9,15, 9,25 o0 9,30
porque el encargado de ella la empieza cuando llega; en el confesonario esperan largas colas, porque el Padre hoy tiene que hacer; etc.,etc. O bien, porque nadie es responsable en concreto de esas cosas, y
“Todos culpan a Alguno cuando Nadie ha hecho lo que Cualquiera pudo haber hecho”.

Los servicios humildes de la comunidad tienen el problema de que no nos dejan pena ni gloria: Si cumplimos fielmente nadie se entera; si no cumplimos se entera y protesta todo el mundo. Preferimos
por ello las “grandes causas”, necesariamente esporadicas, que nos acarrean cierta aureola.
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Estan por otra parte los que cumplen, pero siempre a medias y de mala manera. Y terminamos prefiriendo pagar a un extrafio, a quien se le puede exigir, convirtiendo la comunidad, no en una fraternidad
de mutuo servicio, sino en una casta de sefiores para ser servidos.
No nos hace bien, en la comunidad religiosa, la mentalidad clerical, que entiende que muchos de esos servicios son laicales, mientras nosotros nos debemos a lo religioso y sacro.

3°.-Corresponsabilidad.- Responsabilidad significa, literalmente, capacidad y disposicion de “respuesta”, en nuestro caso a los apremios y llamadas del vivir comunitario. Significa, en primer término,
que nadie de los propios cohermanos, ni nada de lo que hace o le ocurre puede serme indiferente. Entre el “uno (el superior) responsable de todos y nadie responsable de nadie”, esta el “todos
corresponsables”, no sélo en lo que hacemos, sino también en lo que somos.

Naturalmente, la corresponsabilidad mas inmediata es la fidelidad mantenida al servicio, ministerio o misién que se le ha confiado personalmente.

4°.-Dialogo.- La comunidad agustiniana es, por carisma, dialogante. Significa primeramente que todo miembro de la comunidad debe encontrar entre los hermanos, y en la comunidad, la posibilidad y
disposicion de ser escuchado y tenido en cuenta. Y significa, en segundo lugar, la disposicidon y apertura de cada uno a compartir con los demas su propio mundo de ideas, visidn de cosas y quehaceres.

Opuesta al dialogo es la actitud dogmatica de quien pretende imponer su visién de cosas, 0 que su visidn de cosas sea aceptada, desencadenando, si es necesario, la guerra de la discusion, la oposicion,
la rebeldia o el rompimiento afectivo.

El dialogo es busqueda conjunta, que parte de la conviccién de que todos trabajamos, en definitiva, con perspectivas fragmentarias de verdad, y hemos de avanzar juntos hacia una verdad mas plena, y
de que tan dificil es afirmar una verdad absoluta como una falsedad absoluta.

El didlogo es otro camino para la coparticipacién en la planificacion y en la gestidon del dinamismo comunitario y de la misién.

5°.-Coordinacién.- La comunidad es una pluralidad en marcha hacia determinados y comunes objetivos. Por ello, el primero de sus ministerios es el del “conductor’ de la comunidad. Si no hay un
conductor, todos se convertiran en conductores, de si mismos y de los demas, pero en competencia y en conflicto, lo que daré lugar al caos.

Por reaccion contra un liderazgo impositivo y autocratico, que caracterizé tradicionalmente a la Sociedad, a la Iglesia y a la Vida Religiosa, hemos pasado a la minusvaloracion, si no anulacion, del
liderazgo en la comunidad. De dos sutiles maneras:

a) Ignorar al superior: Actuamos como si él no existiera; acatamos lo que dice cuando coincide con nuestras convicciones, gustos o ideas; damos a sus intervenciones el mismo valor que a las de
cualquier otro hermano; discutimos sus indicaciones al mismo plano y en el mismo nivel, en lucha por hacer prevalecer la propia opinidén. Estos hechos se constatan particularmente en algunas comunidades
de formacion, entre formadores y formandos.

b) El superior se repliega.- Sencillamente adopta la politica de la “no intervencién”, a veces ni siquiera para promover la planificacién comunitaria y los necesarios espacios de dialogo (capitulo local).
Para evitarse problemas, sigue el viejo principio del “laiser faire, laiser passer”. Con lo que las comunidades se van convirtiendo en un conjunto de individualismos juxtapuestos: Cada cual vive a su aire.

Entre el liderazgo impositivo y autoritario y la ausencia de liderazgo, esta el liderazgo dialogante, abierto a los aportes de todos y promotor de la corresponsabilidad, la coparticipaciéon y la
autodeterminacion y libertad personales. Pero es preciso no olvidar que, en la vida comunitaria, también la corresponsabilidad, la coparticipacion y la libertad personal necesitan ser coordinados, en la marcha
hacia los objetivos comunes.

Tanto en el dinamismo de las primeras comunidades cristianas, como en la teologia comunitaria agustiniana, es tan relevante el énfasis en que “la autoridad cristiana nada tiene que ver con ser “el
Mayor”, el que tiene el poder indiscutible sobre los demas (Mt.18, 1-9; G. Faus,o.c. 79), como el énfasis en la necesidad de secundar, apoyar y acatar el ministerio de los “conductores” de la comunidad. Es
preciso reconocer que, en la renovacion de nuestras comunidades, y tras la crisis de la autoridad tradicional, el ministerio del superior en la comunidad necesita ser reubicado adecuada y evangélicamente.

El problema tiene particular seriedad en las Casas de Formacion, a las que los jévenes llegan, con frecuencia, con los rechazos ambientales frente a la figura de autoridad, y no aciertan a encajar
equilibradamente el papel del lider en la comunidad.

6°.- Unidad - diversidad.- Tradicionalmente, la necesaria unidad derivd en uniformidad, con la que las diversidades y el pluralismo quedaron ignorados. Hoy reconocemos como signo de los tiempos la
revalorizacién de las diversidades, a partir de las cuales es necesario construir la unidad. Esto implica una reeducacién seria para la “armoniosa concordia” en el pluralismo de modos de ser, de pensar, de
sentir, de actuar y aun de creer.

Sigue en pie, sin embargo, la tendencia radical de cada persona humana a convertirse en patron y medida de todas las cosas. Es decir, a dogmatizar las propias convicciones, visién de cosas,
apreciaciones y valores, con la consiguiente tentacion a tratar de imponerlas a toda costa, por amor a la verdad! No es raro hacer de la vida comunitaria una tensién constante en el empefio de ver quién
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reduce a quién.

La conversidn auténtica, en este aspecto, consiste no simplemente en lograr tolerar a los que no piensan, sienten y actuan como yo, sino en conseguir despertar en mi mismo una cierta curiosidad,
interés y aun gozo cada vez que descubro que el otro ofrece una perspectiva diferente de vision, y de apreciacion y sensibilidad de valores, que me mantiene en la evidencia del relativismo de las propias.

Necesitamos vivir de convicciones profundas. Pero no podemos olvidar que “quien monopoliza la verdad y considera como privilegio propio lo que pertenece a todos, ... queda expulsado de la verdad y
relegado a la mentira” (San Agustin, Conf. XII,25).

Una comunidad madura en la medida en que hace patente la alegria de las diversidades de cada uno de los que la integran.

7°.- Autodeterminacién y libertad.- No hay autenticidad comunitaria sin la autenticidad personal de los que la integran. Y la autenticidad personal exige ser sujeto y protagonista de las propias opciones,
sin limitarse a dejarse llevar o empujar. En el camino hacia lo bueno y hacia lo mejor, hemos siempre de ir por delante de la norma, la ley o el mandado, o interiorizar éstos de manera que nos pongamos en
delantera.

Actuar por simple imposicion externa es tener el alma fuera; ubicar el motor de nuestros actos fuera de nosotros mismos, lo que equivale, para San Agustin, a derramarse fuera, sin consistencia interna
propia. “Nadie es bueno, aunque sea bueno lo que hace si lo hace por la fuerza”.

En el contexto comunitario, la propia autodeterminacion y libertad, tiene un necesario referente: “Piensa en los demas”. Para ser comunitaria, mi libertad tiene que ser solidaria. Implica preguntarse
siempre cual es la repercusion de mis actos u omisiones en los hermanos de la comunidad.

8°.- Valoracién mutua.- Hay muchas formas de expulsar de la comunidad a alguno de sus miembros. La primera de ellas es negarle el propio aprecio. Mas aun, cuando alguien no se siente valorado
como persona, él mismo se autoexpulsa de la comunidad, aun cuando siga viviendo en ella. Sin afecto y aprecio mutuos puede haber coexistencia, pero no comunién de vida.

Una comunidad esta en crisis mientras sus miembros se sientan mas valorados, apreciados y acogidos entre la gente extrafia, con quien trabajan, que en la propia comunidad. Cosa no infrecuente.

La correccion fraterna es un imperativo de la comunidad. Pero cuando por cada gesto de aprobacion, valoracion y estimulo, un hermano recibe cincuenta criticas, el clima comunitario se esta enviciando
peligrosamente. Lo mismo cabe decir de la actitud ante la comunidad misma: La actitud sistematicamente pesimista, protestona, critica del que no ve en ella mas que negatividades, contamina
lamentablemente la comunidad. Es preferible una comunidad medianamente buena, pero con actitudes optimistas y esperanzadoras, que el anhelo de una comunidad perfecta, pero con actitudes de
descontento, amargura y critica.

9°.- Confiabilidad.- La comunidad, como la familia, esta llamada a ser el espacio de distensiéon en el que cada uno de sus miembros puede andar espiritualmente en taparrabos. Cuando, en una
comunidad, cada cual debe medir bien lo que dice, lo que hace y hasta la cara que pone, para no herir susceptibilidades, o porque se le aplica la advertencia juridica: “Todo lo que diga puede ser utilizado en
su contra”, la vida comunitaria ha dejado de existir.

DOS COMENTARIOS DE RELIGIOSOS:

1.-Una Religiosa.- "Llevo tres semanas en la Comunidad. En pocos dias,
tres miembros de ella, antiguas comparieras, han venido a ponerme en guardia
sobre lo que digo y de quién puedo fiarme: -No te creas que todas son tan sinceras
como parecen”. Esto me ha sentado como tres pufietazos. ; Qué me cabe esperar si
no puedo fiarme de las que me rodean?”

2.- Un Religioso joven: “jFelicitame, hermano, porque me ha tocado una
comunidad en la que, psicolégicamente, puedo andar en taparrabos!”

Hay quienes niegan gratuitamente, y por prejuicio, antipatia o resentimiento, la confianza a determinados hermanos. Y hay hermanos quienes ellos mismos han ido dejando en claro que no son
confiables:
-Si se te hace una confidencia y la aireas irénicamente;
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-Si se te pide una colaboracién, dices “{Cémo no, a la orden”, pero tardas un mes en realizarla;

-Si se te encomienda una tarea y la haces como a regafadientes, y de cualquier manera;

- Si careces del menor sentido del humor, y te ofendes por cualquier cosa;

-Si asumes determinados servicios o responsabilidades y eres sistematicamente olvidadizo y descuidado en su cumplimiento...,
DEJAS DE SER PERSONA CONFIABLE PARA TUS HERMANOS,
QUE CONLUIRAN: MEJOR, NO CONTAR CON EL
NI DIRIGIRSE A EL PARA NADA.

10°.- Alegria del vivir comunitario.- Vivir en comunidad no es facil: Es sin duda la mas formidable y eficiente forma de ascesis, porque implica el sacrificio de lo méas arraigado en la entrafia humana: el Ego.

Sin embargo, la fuerza testimonial y el poder convocador de una comunidad no esta en la seduccion de unos rostros ascéticos, y menos amargados, hurafios y protestones, sino en la evidencia de que,
en Cristo, hemos encontrado el secreto de lo que todo el mundo anda buscando: SER FELICES.

Los mil problemas de la vida comunitaria no deberian ensombrecer jamas el clima gozoso, optimista, célido y cordial de la relacién, que deje siempre en claro la alegria de la propia vocacion y de la
propia opcion. Para ello, es preciso estar en guardia frente a la tendencia a magnificar los problemas, hasta a hacer de cualquier cosa intrascendente, o de un simple alfilerazo recibido, una tragedia. Los
problemas serios hay que abordarlos seriamente; pero a fin de cuentas, seria saludable saber afrontarlos con un cierto sentido del humor: “No pasa nada. Y si pasa, no tiene importancia”.

La Ecologia es otro de los signos de los tiempos. Habriamos de hablar también de la “Ecologia Comunitaria’. En nombre del espiritu profético, de la utopia comunitaria, de la tensién constante hacia lo
mejor, podemos convertirnos facilmente en contaminadores del clima comunitario, si no acertamos con la actitud positiva, constructiva y estimuladora, que se convierte en desafio y apremio, sin asfixiar ni
ennegrecer el ambiente.

5.- ALGUNOS PRESUPUESTOS TEOLOGICOS DE LA COMUNIDAD CONSAGRADA

1°.- Comunidad de Fe 4°.- Comunidad de Oracién
2°.- Comunidad de Esperanza 5°.- Comunidad Eucaristica
3°.- Comunidad de Amor 6°.- Comunidad de Misién

Los presupuestos antropoldgicos constituyen la infraestructura necesaria de una

Comunidad de Seguidores de Jesucristo, pero su originalidad, en si misma y frente al mundo, es la perspectiva cristiana, en la que aquellos son vividos. En la practica, los presupuestos antropoldgicos y los
teoldgicos han de fundirse de tal manera que constituyan un todo coherente.

1°.- Hombres de Fe.- La clave central y referente absoluto de una Comunidad Consagrada es JESUCRISTO. El constituye la motivacién ultima de nuestro vivir en comunidad, y de todos nuestros actos.
Por El nos hemos sentido llamados y con El hemos tomado la opcion por la Gran Causa del Reino.

Cristo nos une en una misma Fe. Pero, al mismo tiempo, el misterio inalcanzable de su Persona y su Mensaje provoca la confrontacién entre las maneras diferentes de percibirle e interpretarle. Cuanto
mas apasionados por Jesucristo, mayor riesgo tenemos de fanatizar nuestra particular vision de su Persona y su Mensaje. Esta diversidad, no obstante, deberia enriquecer la Fe en El, que nos une a todos, en
el afan de ampliar mas y mas la comprension de su Misterio.

2°.- Hombres de Esperanza.- Hay demasiadas negatividades en la vida humana, a todos los niveles, que hacen facilmente propensos a muchos a un sentido derrotista de la vida. En Jesucristo se nos
ha revelado la garantia del Espiritu, que conduce la historia humana hacia la Meta querida por Dios, y estamos convencidos de que Dios no fracasara en su Proyecto Humano.

En Jesucristo somos, por ello, hombres de esperanza. Sabemos que Dios escribe derecho aun en lineas torcidas. Y que, pese a las resistencias humanas, la historia avanza hacia los “Nuevos Cielos y la
Nueva Tierra”. Como los profetas, estamos llamados a ser “animadores de la esperanza”, alli donde cunde el desaliento, la impotencia y el pesimismo.

3°.- En Comunidad de Amor.- En el Amor de Jesucristo, que nos ha revelado la infinita gratuidad, fidelidad y servicialidad del amor de Dios. En Jesucristo hemos conocido el amor en toda su profundidad
y autenticidad. No ya las formas superficiales y vulnerables del amor humano, en expresion de los griegos: a) el amor erético, basado en el atractivo de los cuerpos; ni b) el amor “filia”, de amistad humana,
basado en la sintonia de almas, de modos de pensar, sentir, gustar y actuar; sino en el c) amor “Agape”, que aprecia al otro, no por lo que él es “para mi”, sino por lo que él es “en si”, como hijo de Dios y
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portador de valores sagrados.
Este amor es la clave de la armonia comunitaria, pues al apreciar y querer al otro, no por el modo como él me afecta a mi, sino como un valor “en si”, resulta invulnerable. Es este amor el que es “ mas

fuerte que la muerte” (Cant. 8,6: fortis est ut mors dilectio...)..

4.- En comunidad de Oracion.- Siguiendo a Jesucristo, queremos ser como El, “Testigos” de lo que hemos visto y oido en la intimidad con el Padre. La comunidad habria de ser, por consiguiente, el

espacio privilegiado de “experiencia de Dios”, que es la que nos convierte en “hombres de Dios”.
En la comunidad debe haber rezos comunes. Pero éstos no son sino muletillas para ir desarrollando, personalmente y en el ambiente comunitario un profundo “sentido de Dios”, de tal manera que El

impregne toda nuestra vida y nuestros actos.

5°.- En comunidad Eucaristica.- La Eucaristia recibié este nombre ya tardiamente y en el contexto cultual: Culto de Accion de Gracias. Inicialmente fue la “Cena del Sefior”, y las primeras comunidades

la llamaron el “Agape”: celebracion de la fraternidad en Cristo.
La Eucaristia habria de ser asi ,ante todo, el espacio insustituible para restaurar la fraternidad, frecuentemente vulnerada, y para fortalecer y acrecentar la fraternidad, que siempre es un “ya, pero todavia

no”, pues la utopia evangélica esta muy alta.
Uno de los énfasis reiterativos de los Documentos de la Orden es la celebracién comunitaria de la Eucaristia, y no sélamente con el pueblo. De hecho, nos resistimos con frecuencia a ello, quiza porque

no logramos superar la concepcién meramente ritual de la misa.
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6°.- En comunidad de Misidn.-Es, en cierto modo, eje central de nuestra vocacién y convocacién: Llamados a comprometernos en la Causa del Reino. Es el “para qué” nos hemos reunido en
comunidad. En su etapa monastico-contemplativa, Agustin respondié que “para buscar el conocimiento de Dios y del alma”. Mas tarde, y a partir de la Comunidad de Hipona, comprendi6 la esencialidad de la
entrega al servicio del pueblo de Dios, por la Causa del Reino.

La Causa del Reino es el objetivo comun de los reunidos en comunidad, llamado a unificar las voluntades en una misma direccion, superando asi los riesgos de una comunidad encerrada en si misma.
De hecho, la mayor parte de nuestras motivaciones vocacionales iniciales fue, no el deseo de apartarse del mundo para vivir en un convento, sino el llamado a comprometerse en la misma causa de
Jesucristo: La Causa de Dios, que es la Causa del Hombre.

PARA LA REFLEXION PERSONAL O EN GRUPOS

Hechos, 2y 4
2.44a Todos los creyentes vivian unidos. 4.32a La Asamblea de los fieles tenia un solo
corazon y una sola alma.
2.44b  y compartian cuanto tenian. 4.32b Nadie consideraba como suyo lo que poseia,
sino que todo lo tenian en comun.
2.45 Vendian sus bienes y propiedades y se 4,35 Ponian el dinero a disposicion de los
repartian todo segun lo que cada uno necesitaba | Apdstoles, que repartian a cada uno segun su

necesidad.

2.46 Acudian diariamente al templo con mucho
entusiasmo y con un mismo espiritu, y compartian
el Pan en sus casas, comiendo con alegria y
sencillez.

2.47 Alababan a Dios y gozaban de la simpatia|3,31 Cuando terminaron su oracién temblo el lugar
del pueblo. Y el Sefior afadia cada dia en mayor | donde estaban reunidos y todos quedaron llenos
numero a la iglesia los que habian de ser salvos. del Espiritu Santo, y se pusieron a anunciar con
valentia la Palabra de Dios

1.-Ordena por orden de importancia los diversos elementos que constituyen la experiencia comunitaria de la Comunidad de Jerusalén.

2.-Luces y sombras de las comunidades de tu Vicariato, y particularmente de tu Comunidad, a la luz del texto.

PRINCIPIO 3.- LAINQUIETUD AGUSTINIANA

Dinamizar, en nuestras comunidades, la inquietud agustiniana,

“Busquen a Yavé ahora que lo pueden encontrar. Llamenlo ahora que esta cerca... Pues sus proyectos como fuerza de constante renovacion.- Despertar en cadano
son mis proyectos y sus caminos no son los caminos de ustedes. Como el cielo esta muy por encima de comunidad, y en cada uno de sus miembros, la tensién de constante la
tierra, mis caminos se elevan sobre los de ustedes y mis proyectos son muy superiores a los de busqueda, afan de superacién, apremio a cubrir nuevas etapas

17} J J J
ustedes”.- Is. 55, 6 y 8-9. pasién por nuevas metas en el camino hacia Dios y en la mision.
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1.-EL SER HUMANO: UN SER-EN-CREACION

a) No somos una realidad “ya hecha” sino “in fieri”.- Nuestra vida es un constante devenir, apremio interno hacia el punto Omega del Proyecto Creador y Salvador. Y por ello la vida es una gran
aventura, que supone un crecimiento constante hacia lo maximo del ser. En lenguaje neotestamentario, hacia la plenitud del Hombre Nuevo y de la Nueva Creacion.

b) En tensién mantenida hacia la Meta.- En lenguaje agustiniano, la meta del hombre es Dios. Pero Dios es inabarcable. Por eso “A Dios hay que seguir buscandolo una vez encontrado. Pues jamas
se acaban de encontrar las realidades insondables. Y no se crea que no ha encontrado nada quien comprende la inabarcabilidad de lo que busca.., pues cada dia se hace mejor el que busca tan gran Bien. A
Dios se le busca para encontrarlo, y se le encuentra para sequir buscandolo con mayor afan” (De Trin. XV, 2,2). El ideal del sabio es, para Agustin, “Semper quaerere et nunquam invenire” (C.Acad. 1,4,11):
Buscar siempre sin dar jamas por ya encontrado lo buscado. Es la “busqueda incesante de Dios”, que los Agustinos consideramos elemento integrante de nuestro carisma.

c) El itinerario espiritual.- La vida, tanto personal como comunitaria, al igual que la historia humana global, esta urgida a recorrer un ltinerario Espiritual, cuyo punto de partida, camino y Meta se nos
revela,, en la perspectiva cristiana, en CRISTO. La vision dinamico-evolucionista del mundo y de la vida, ha dejado atras la concepcion estatico-fixista: La “moral cerrada” que propicia un sistema de habitos
inmutables, ha dado el paso a la “moral abierta”, que es dinamismo, impulso y exigencia de movimiento. La Hagiografia (biografia de los santos) ha abandonado su concepto de que los santos “nacen”, para
tener en cuenta los ritmos, el desarrollo y el avance progresivo del santo, en la conviccion de que el santo “se hace”. Aun la Teologia estudia el tema del desarrollo evolutivo de los dogmas, a fin de aclarar la
identidad del hecho original, a través de las transformaciones de los tiempos que cambian (Cfr.Diccionario de Espiritualidad, pag. 734).

Pero ningun itinerario espiritual es una linea uniforme-ascendente: Todo ser humano, individual o en comunidad, crece en irregularidades alternativas de avances y retrocesos, aumentos y
disminuciones, afirmaciones y crisis, coherencias y conflictos, impulsos y detenciones. El progreso espiritual es, mas bien, la resultante de dos fuerzas: Una que impulsa hacia adelante y hacia arriba, si bien
con altibajos; otra de tipo concéntrico: al tiempo que avanza, advierte que vuelve a encontrarse con similares experiencias y contenidos de la fase anterior, pero a un nivel mas elevado. La resultante es una
espiral; como una escalera de caracol.

2.-DIALECTICA SATISFACCION-INSATISFACCION; QUIETUD-INQUIETUD

a) San Agustin, el hombre insatisfecho e inquieto.- San Agustin fue siempre un hombre inquieto y un hombre insatisfecho. Gracias a ello, logré dar el paso de increyente a creyente; de pecador a
santo. Y es que la insatisfaccion-inquietud es el motor que impulsa la avanzada; la fuerza dinamizadora del cambio: “Somos caminantes, peregrinos en ruta.Debemos sentirnos insatisfechos con lo que
somos, si queremos llegar a lo que esperamos. Si nos complace lo que somos, dejaremos de avanzar. Si nos convencemos de que es suficiente, no volveremos a dar un paso. No tratemos de parar en el
camino, o de volvernos atras” (Serm. 169, 15,18).

b) La raiz de la insatisfaccion.- La insatisfaccién fundamental brota del estado de contradiccidn entre o que somos y lo que estamos llamados a ser y posibilitados para ser. Cuando las urgencias y
potencialidades del corazén humano no logran su adecuada expansion, el hombre se experimenta insatisfecho. Para San Agustin el hombre se rige y ordena por la ley de gravitacion del Amor: “ El amor es la
consumacion de nuestras obras; el amor esta al fin: hacia él corremos. Si pues hacia él corremos, una vez llegados, descansamos” (Serm.126, 1,1-2). Pero el objeto del amor es el Bien, con caracter de total,
absoluto, incorruptible. Si el corazén equivoca la debida orientacidon hacia el bien, el resultado es la inquietud, la ansiedad, la insatisfaccion: “ En todos vuestros deseos buscais el reposo; por eso estais
inquietos mientras buscais, para que, al encontrar lo que buscais, al fin halléis reposo. Pero pensais en vano: hallando lo que tan mal buscais, quedaréis mas inquietos” (In Jo.Ev. 48,1).

c) Insatisfaccion sana e insatisfaccion neurética.- Hay una insatisfaccién sana, que es sensibilidad para el bien que esta llamando y al que no hemos dado alcance.Y una insatisfaccién neurdtica
que es insensiblidad sistematica para todo lo bueno y positivo. El sanamente insatisfecho goza con cada encuentro, y cada encuentro le impulsa a encontrar mas y mas profundamente. Al insatisfecho
enfermizo nada le satisface, pues todo cuanto encuentra parece decepcionarle y dejarle vacio. En contrapartida, esta la satisfaccion malsana de quien nada busca, porque cree tenerlo todo. Es el
autosuficiente que parece no necesitar de nada ni de nadie: ni de Dios.

Satisfaccion-Insatisfaccion, quietud-inquietud son pares integrantes de un corazén saludable. La satisfaccion, sin ninguna dosis de insatisfaccion revela autoendiosamiento ilusorio. La insatisfaccion
pura, sin un trasfondo de profunda satisfaccion, es simple negacion, insensibilidad, pesimismo, frustracién sin esperanza y neurosis..

d) Ecologia comunitaria.- Es precisamente en la cuestion de la satisfaccidn-insatisfaccion, quietud-inquietud, donde ocurre el mayor riesgo de contaminacion del clima comunitario. Por una parte, la
satisfaccion, la inmovilidad, la instalacion, la acomodacion, el aburguesamiento, corrompen el ambiente comunitario, en el que se asfixian ilusiones e ideales, anhelos de avanzada, reclamos de autenticidad.
Pero por otra parte, la inquietud y la insatisfaccién pueden degenerar en critica destructiva, en pesimismo negro, en amargura y frustraciéon, contaminando por igual el clima comunitario.

Necesitamos una buena dosis de inquietud e insatisfaccion, que dinamicen nuestra busqueda incesante, al estilo de Agustin. Pero éstas no pueden comprometer jamas un valor nuclear del vivir
comunitario: La alegria de la propia vocacién; la profunda satisfaccion de consagrados y seguidores de Cristo; la conviccidon y optimismo de que, mas alla de las sombras y negatividades, hay muchos
valores y bellezas entre nosotros.
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El mundo, y particularmente las nuevas generaciones, necesitan ver en nosotros HOMBRES INQUIETOS, pero HOMBRES FELICES. Quiza en la Vida Consagrada de las ultimas décadas han pesado
excesivamente las negatividades, pese a que la vitalidad de la Vida Religiosa actual no tiene demasiado que envidiar a la de otras épocas. “Un santo triste es un triste santo”, afirmaba Francisco de Sales. Y
tanto los santos tristes como los tristes santos no atraen para nada al hombre de nuestro tiempo.

3.-SEMBRADORES DE ESPERANZA

a) Desde el pasado, por el presente hacia el futuro.-Anclarnos Unicamente en el pasado y el presente, sin vision de futuro, nos lleva inmediatamente al pesimismo, a la depresiéon.Tanto desde la
perspectiva humana como desde la de la fe, es fundamental tener la nocidon de presente y de futuro, de ser y de falta de ser, de posesion y de espera. Esperar en el futuro no como algo irreal y ausente, sino
como algo que ya pregustamos "ahora", porque creemos que esté sucediendo y que nos va llevando hacia la plenitud de la vida. Nos hace descubrir y sentirnos parte del plan salvifico de Dios.

La esperanza implica en todos nosotros la responsabilidad por el futuro, tanto del futuro personal como del futuro del mundo en que vivimos. La esperanza por lo tanto esta siempre orientada hacia el
Reino de Dios. La esperanza siempre califica todo aquello que va en contra del Reino de Dios y se convierte en esperanza cuando potencia especialmente todas aquellas cosas que proféticamente nos abre a
su realizacion.

La falta de esperanza es tan grave como la falta de fe y caridad, pues si no se tiene, no podemos hablar de que somos peregrinos en este mundo y que la transitoriedad de nuestra vida es relacién a
participar plenamente en el Reino, mismo que estamos construyendo ya desde aqui, pero que todavia no tenemos en plenitud (Cfr. Esperanza, en "Diccionario teoldgico de la vida consagrada).

b) Preparados para “dar razén de nuestra esperanza” (1Pe.3,15).- La esperanza esta fundamentada en la fe, en una fe que mira la creacion y la historia como guiada y protegida siempre por la
mano creadora de Dios y en una fe en la promesa de Dios de que al final su Reino se nos dara en plenitud. El Espiritu Santo que conduce la historia, puede contabilizar, debido a la falta de respuesta del
hombre, muchas batallas perdidas; pero nos garantiza la victoria final. Dios no podra ser un fracasado en su Proyecto Creador y Salvador.

El fundamento de nuestra esperanza es Cristo Jesus. Estamos seguros del cumplimiento de las promesas de Dios. Y, aunque sabemos y experimentamos en esta vida las contrariedades producidas
por el pecado, sin embargo, somos optimistas y estamos alegres, como nos exhorta San Pablo (Filipenses, 4,4-7). Ignoramos y nos escandalizamos facilmente de los caminos del Espiritu, porque no son
nuestros caminos. La historia nos ha dejado repetidamente en claro que, de alli donde todo parecian ruinas, el Espiritu ha suscitado sorpresivamente un rebrotar de vida nueva. La Creacién entera gime, como
con dolores de parte, aguardando ansiosa la manifestacion de los hijos de Dios (cfr. Rom. 8,22s).

PARA LA REFLEXION PERSONAL O EN GRUPOS

Ver Subsidia

TEMA 3 ALTERNATIVO.- RENOVACION DE LA VIDA RELIGIOSA Y CLERICALISMO

Obstaculos de fondo a todo empeiio de renovacién

Los Agustinos de Latinoamérica estamos comprometidos en un largo proceso de revitalizacién de la Orden en el Continente. Tal pretension constituye un capitulo particular dentro del movimiento
renovador de la Vida Religiosa que partié del Vaticano Il. La mayor parte de las Congregaciones viven, en este aspecto, similar inquietud.

La renovacion apunta a tres aspectos capitales:
a) Renovacion de la Vida Comunitaria.
b) Renovacién de la Vida Espiritual, y dentro de ella, de la vida de Oracion.
¢) Formacién Permanente.

Tres aspectos de renovacién que encuentran un obstaculo serio y sistematico en la sobrecarga creciente de trabajo, o de actividad ad extra, de los religiosos.
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Los riesgos de la sobrecarga de trabajo

Recientemente, en la Revista "Sal Terrae", de Enero de 1998, Gabino Uribarri, jesuita profesor de teologia de la Universidad de Comillas, ha abordado este tema en un breve, pero aterrizado articulo,
titulado "LOS PELIGROS DE LA SOBRECARGA DE TRABAJO PARA EL FUTURO DE LA VIDA RELIGIOSA". "La evangelizacién y el testimonio contracultural de la fuerza salvadora del Evangelio, que
podamos encarnar los religiosos y religiosas, afirma, reside ante todo en nuestro estilo de vida... Y no en la generosidad loca y desbocada de vidas machacadas por un afan desinteresado, pero configuradas
segun las mismas categorias y modos de actuar que destrozan con estrés a los ejecutivos de empresas y resquebrajan tantas familias”.

El exceso de actividad afecta, en primer lugar a la oracion y vida espiritual, que se descuidan facilmente. "La amenaza latente consiste en convertirnos en profesionales de una serie de servicios de
alguna manera relacionados con la Iglesia y la religién fundada alrededor de Jeus de Nazaret, en lugar de ser gentes de Dios".

Afecta, en segundo lugar, a nuestro modo de vivir juntos. Consecuencia inmediata del exceso de trabajo es el "deterioro comunitario": "...No tenemos tiempo libre para estar en la comunidad, para
descansar juntos, rezar juntos, reir juntos, intercambiar nuestra vida espiritual, poner en comun nuestras preocupaciones, mociones, penas y alegrias. Nuestras comunidades corren el peligro de convertirse en
hoteles para ejecutivos eclesiales del Evangelio, que se tratan con correccion, pero que se ignoran o estan en guerra latente por conflictos no aclarados ni resueltos”.

Y afecta también el exceso de actividad, sigue analizando Uribarri, a nuestro modo de actuar, que nos asimila al de la sociedad capitalista, generadora de las curas de estrés. La amenaza consiste
"en convertirnos en activistas, en locos ejecutivos del Evangelio y de la pastoral, en nada diferentes de nuestros contemporaneos, tan ateos y desquiciados por el trabajo y la eficacia como ellos”.

La Formacion Permanente, o actualizacion constante, que hoy consideramos insoslayable, queda reducida, por el apremio del trabajo, al poco menos que simbolo de unos seminarios esporadicos, que
no logran neutralizar la falta habitual de espacios para la reflexion, el estudio, la lectura y la escritura.Y de este modo, también el trabajo pastoral se va tornando superficial, rutinario e infecundo.

Justificacion teolégica

La teologia conciliar y postconciliar ha estado marcada por la "vuelta al mundo" que, en muchos aspectos ha pasado a ser referente para la reorientacion de la Iglesia y de la Vida Religiosa, porque en
el mundo visualizamos los "signos de los tiempos" que son "signos del Espiritu". Y asi hemos querido inspirar el modelo comunitario religioso en el modelo familiar; hemos tendido a identificar la pobreza
evangélica con la de los pobres de este mundo; hemos querido asimilarnos, en la capacidad de trabajo, al del hombre comuin de nuestra sociedad. El problema esta en que sublimamos desde fuera esos
modelos, sin tener en cuenta sus negatividades y contraindicaciones reales. "El ambito del trabajo, sigue afirmando Uribarri, es uno de los campos mas necesitados de evangelizacion en nuestra cultura.
Todos conocemos a personas que pierden la salud y la alegria de vivir por el agobio del trabajo. Una de las recomendaciones mas constantes de los médicos es que se rebajen la tension y las
preocupaciones”.

En todo caso, en la Vida Religiosa hemos desarrollado una fuerte mistica de la donacién, la entrega y el servicio, sin reservas, al Pueblo de Dios. Nos debemos a la Misién por la Causa del Reino. Y en
esta perspectiva, admiramos al religioso que vuelve rendido, después de haberse pasado la jornada completa en sus actividades, o a la comunidad religiosa que tiene una casa elemental y mal cuidada, en la
que no es grato estar, sino que invita por si misma a salir y no volver sino para dormir. Esto ofrece, por anadidura, la aureola del testimonio de pobreza Y se ve con suspicacia, ironia o critica al religioso que,
por conviccion, decide personalmente, ya que no se hace comunitariamente, reservarse tres horas diarias (de las catorce que median entre el levantarse y acostarse) para dedicarse, en su cuarto, a la
reflexion, el estudio y la oracion.. Lo que olvidamos facilmente es que, precisamente la situacion a que aludimos es la desgracia de tantas familias, cuyos miembros "no paran en casa", porque en casa hay
cualquier cosa menos ambiente familiar.

Cuando, en la Vida Religiosa, hablamos de la necesaria y urgente renovacion, apuntamos, por nuestra parte, al hecho de que la vida comunitaria, y con ella, la vida espiritual, y de reflexion, y de
autoformacion permanente, se han ido resquebrajando seriamente. Nos cuesta trabajar adecuadamente los valores dialécticos o bipolares: nos inclinamos facilmente a uno de los polos, a expensas del otro.
Pero cuando esto ocurre, no estamos consolidando un "modo de vida", sino una "moda de vida", que por falta de consistencia, sera necesariamente pasajera.

Las razones de fondo

Todos sabemos de las resistencias que encuentra todo intento de renovacién, en la Vida Religiosa: hay quienes declaradamente se niegan a asumir el proceso; otros lo asumen, pero apenas logran
instaurar ciertas reformas, no una auténtica transformacion.

En el intento de renovar, en concreto, la vida comunitaria, la vida espiritual y la autoformacion permanente, estan siempre latentes, como obstaculos no facilmente superables, la razén del trabajo, y la
razén de la escasez vocacional. Los Agustinos de Latinoamérica constatabamos ya hace tiempo que, mientras en 1963 sumabamos un total de 116 conventos o comunidades, en 1994, con 31 religiosos
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menos, teniamos 52 casas mas; es decir, 168. En consecuencia, lo urgente e importante es trabajar, pues es demasiado lo que hay que hacer y cada vez menos los trabajadores de la mies. Y el apremio al
trabajo es tal, que no queda tiempo ni humor para el resto de lo que habria de constituir la Vida Religiosa. No es raro que hoy un religioso desempefie un numero de responsabilidades que hace 50 afos
correspondian a cinco religiosos.

Pero hay factores de resistencia al cambio y a la renovacion que van mas alla de la buena voluntad, y aun de la consciencia, de las personas. Es la herencia histérica. Resulta simplista afirmar que la
Iglesia y la Vida Religiosa se renovarian si volvieran a situarse en los origenes. Una y otra han evolucionado, porque tenian que evolucionar, de acuerdo a los interrogantes e imperativos de cada etapa
histérica. La evolucion de la Iglesia y de la Vida Religiosa es, en si misma, legitima y necesaria. Sinembargo, el sentir de muchos tedlogos actuales es que, en muchos aspectos, esa evoluciéon no fue
afortunada, y sin las rectificaciones pertinentes, es inviable encajar cualquier renovacion inspirada en los origenes.

El clericalismo

Vamos a referirnos aqui a un aspecto muy concreto, que tiene seria incidencia en el tema que estamos abordando: la clericalizacion de la Iglesia. En las comunidades cristianas del Nuevo Testamento,
afirma Gonzalez Faus, no habia clérigos y laicos, sino comunidad y ministerios, todos ellos fundamentados en el sacerdocio comun del Pueblo de Dios. En otras palabras, no habia sacerdotes "consagrados”,
porque todos los miembros del Pueblo de Dios han sido consagrados, en el bautismo, como "reyes-profetas-sacerdotes". Fue mas tarde cuando, en virtud de la consagracion (segregacion, puesta aparte) de
los que inicialmente habian sido "hombres de la comunidad", los "episcopos" (guardianes, vigilantes de la comunidad) y los "presbyteros" (ancianos, responsables), quedaron constituidos en "klérigos": porcién
escogida, parte, suerte del Sefior, caracteristicas atribuidas, por sistema, en la Palabra Biblica, al Pueblo de Dios. Y de este modo "segregados" de la comunidad, para formar una categoria y un estado de vida
aparte. En la visién de muchos tedlogos de actualidad (Gonzalez Faus, G.Griest, G.Lohfink, J. A. Estrada, R. Brown, J. Roloff, A. Faivre y otros), esto supuso una "racaida" en el sacerdocio del Antiguo
Testamento, que Cristo quiso superar.

Mucho antes del anticlericalismo ateo, particularmente vigoroso a partir del siglo XIX, ya habia existido el anticlericalismo cristiano: Fueron muchas las voces que se elevaron, ya en el siglo lll, contra la
clericalizacién creciente de la Iglesia y la consagracion sacerdotal.

En todo caso, la Iglesia ha recorrido un largo proceso evolutivo historico, en este aspecto, con la consiguiente justificacion teoldgica. Y hoy nos preguntamos hasta qué punto es posible, ni siquiera
conveniente, dar marcha atras para reinstaurar el modelo neotestamentario de comunidad cristiana. Y sin embargo, fue el mismo Vaticano Il el que sentd el principio renovador de "vuelta a los origenes”. La
complicacion es evidente.

Las consecuencias

La clericalizacion de la Iglesia implicd una absorcién progresiva, por parte de los clérigos, de ministerios que antes habian desempefiado miembros comunes del Pueblo de Dios. Por afadidura, la
figura del clérigo se ira configurando candnicamente cada vez mas segregada de la comunidad: de "servidor" a portador de "poderes" espirituales o eclesiasticos; carrera escalonada (érdenes menores
-subdiaconado -diaconado- presbiterado -episcopado); celibato; estado y estilo de vida diferentes, etc. El sacerdocio del Pueblo de Dios quedd practicamente anulado, y quedaron sentadas las bases de un
futuro "problema vocacional": ; Qué sera del dinamismo de las comunidades cristianas el dia en que no haya sacerdotes suficientes?

Con la marginaciéon de los laicos de los ministerios eclesiales, aquellos fueron desarrollando una fuerte dependencia del sacerdote: sin sacerdote, se paraliza la vitalidad cristiana eclesial; si el
sacerdote se ausenta, se cierra la iglesia. Y, en correspondencia, los mismos sacerdotes hemos consolidado la conviccién y la mistica de que nos debemos al Pueblo de Dios, y debemos estar disponibles
para su servicio, las 24 horas del dia los 365 dias del afio. En este contexto y vision de cosas, se estrella por sistema, en la Vida Religiosa, todo intento de revitalizacién comunitaria, cultivo de la vida
espiritual y autoformacién permanente, que requieren sus espacios aparte de la misién pastoral.

La teologia postconciliar, el Derecho Candnico y los Documentos de la Iglesia han enfatizado reiterativamente la urgencia de la reincorporacion de los laicos al dinamismo de la Iglesia y a los
ministerios eclesiales, también en los niveles directivos, de coordinacién y decisiéon. El Derecho Candnico explicita una amplia gama de funciones o ministerios laicales: Peritos y consejeros (n.228), ensefar
ciencias sagradas (229), suplir a los ministros en las funciones liturgicas (230), pueden cooperar en el ejercicio de la potestad de régimen (129), en la cura parroquial (517), en el ministerio de la Palabra, la
predicacon y la catequesis (759,766); ser ministros extraordinarios del bautismo (861), de la comunion (910) y de la exposicion del Santisimo sin bendicion (943); ser delegados para asistir al matrimonio (1112)
y economos de la didcesis (494). La Christifideles laici habla mas expresamente de su participacion en los niveles de decisidon: Consejos pastorales diocesanos, sinodos diocesanos y concilio particulares,
provinciales y plenarios. Si a esto afiadimos el ministerio de los didconos permanentes, ya orden consagrado, ¢cual es la razén de la insustituibilidad del cura en sus necesarias ausencias?

Comulguemos o no con el analisis histérico de los llamados "te6logos de avanzada", una comunidad parroquial, cuyo dinamismo se paraliza tan pronto como se ausenta el cura, denuncia un fallo
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grave en la conduccién de esa comunidad. La practica generalizada de buscar siempre un sustituto, cada vez que el sacerdote se ausenta, por tres o cuatro dias, (para su descanso, reunién con sus
hermanos, retiro personal, etc.), es ciertamente muy respetable, pero también un arma de doble filo: Porque mantiene la eterna dependencia de los fieles de su cura: jsin él no son nadie!

Incluso dentro de la legislacion candnica actual y de la limitaciéon de los ministerios permitidos a los laicos, una comunidad parroquial bien organizada apenas deja entrever, en su dinamismo vy vitalidad,
las ausencias mas o menos frecuentes de su sacerdote. Parroquias conocemos que han mantenido sus reuniones de consejo y de grupos, celebraciones de la Palabra y comunion, visita a los enfermos,
celebracion de funerales, catequesis, realizaciéon de proyectos y, habiendo diacono, bautismos y matrimonios durante seis meses sin cura. Y al verlo, uno termina bendiciendo a Dios por la ausencia del cura,
provocadora del crecimiento de la comunidad. Mas aun, uno termina concluyendo que seria bueno y saludable para la comunidad cristiana que el cura se ausentar mas!.

El Documento de Santo Domingo, tras constatar la practica ya frecuente de confiar funciones especificas a los laicos, como presidir las comunidades cristianas y prestar servicios "como ministros de la
Palabra, de la Eucaristia y de la Caridad", denuncia, entre los tropiezos que encuentra tal practica la "desconfianza y celo de parte de algunos presbiteros, que ven en los laicos posibles rivales" (Proy. n® 268).
Aqui asoma ya, no tanto la conviccién teolégica, cuanto las pasiones humanas.

Toda una extensa teologia postconciliar sobre la coparticipacion y corresponsabilidad de los laicos en el dinamismo eclesial no es facilmente suficiente para desmontar, en nosotros sacerdotes, el
talante clerical, heredado de una tradicidon milenaria, por el cual nos creemos insustituibles, Ultima palabra, Unicos responsables de la marcha de la comunidad cristiana y fundamento sin el cual todo se viene

abajo. Nos rodeamos de laicos porque los necesitamos y en tanto los necesitemos para servicios secundarios. Pero, a fin de cuentas, siguen siendo para nosotros, eclesialmente y por destino, eternos
"menores de edad".

Lo grave del caso es que, con nuestra actitud clericalista, logramos de hecho mantenerlos como "menores de edad". No estan preparados, solemos decir. Con lo que estamos reconociendo los fallos
de nuestra propia conduccion. Porque las mejores energias del cura, como conductor de la comunidad parroquial, deberian emplearse, no en la ejecucion, sino en la formacién de ministerios laicales.

A manera de conclusion

La razoén del trabajo pastoral es, sin duda, la mas frecuentemente aludida para justificar ausencias cuando se trata de potenciar la vida comunitaria, tomar parte en reuniones y encuentros, asumir
juntos un proceso de renovacion, cultivar personal y comunitariamente la vida espiritual, encontrar tiempo para la reflexion, estudio y formacion permanente, aspectos, por lo demas, cuya importancia es
tedricamente de conviccidon generalizada. En el fondo, no siempre existe la razén del trabajo, en cuanto responsabilidades que requieren una atencioén prioritaria en un momento dado, sino de que nuestra vida
esta ya de tal manera "lanzada hacia afuera”, hacia lo que es movimiento, accion, palabra, encuentro con "nuestra" gente, que se nos hace cuesta arriba el detenernos, estar, sentarnos, convivir, orar,
estudiar, reflexionar calmadamente. Todo, aun lo mejor, puede convertirse en vicio o en droga. Prueba de ello, es lo dificil que nos resulta ya hacer unos Ejercicios Espirituales silenciosos, de madura y honesta
reflexién, haciendo mas bien de ellos con frecuencia una "actividad" mas, mas que una "receptividad" contemplativa y autocuestionadora. Mas dificilmente toleramos ya los ocho dias clasicos de Ejercicios
Espirituales anuales, que vamos reduciendo a cinco, y aun a tres dias, un tanto precipitados, porque las actividades pastorales apremian.

Particularmente preocupante es el hecho de que este clima lo vamos contagiando a las nuevas generaciones; y no es raro constatar que los mismos formandos, pese a estar viviendo su etapa
formativa, estan mas fuera de casa, en mil actividades o entretenimientos, que en la misma, lo que hace inviable una experiencia de comunidad y un proceso formativo serios.

Mas de una vez hemos sorprendido la frustracion de jévenes que optaron por la vida del "convento", pensando encontrar en él la calma y paz espirituales que les permitiera encontrarse a si mismos y
a Dios, y se encontraron con el mismo ruido, activismo, agitacién, apuro y neurosis que dejaron fuera. Se nos antoja que lo que les ocurre es que estan huyendo del "trabajo", sin pensar que pueden estar
huyendo més bien, y con toda legitimidad, del agobio neurético del trabajo deshumanizante y desquiciador de personas humanas, que las aliena de si mismas y de Dios, y que caracteriza a nuestra sociedad
capitalista. ¢ Queremos ser “comunidad alternativa” o simplemente “imitativa”?

En este articulo hemos querido enfatizar que la razén del trabajo o las actividades del sacerdote religioso, como justificacion de ausencias de los compromisos comunitarios y demas, esta ciertamente
avalada por una mistica generalizada de entrega prioritaria y sin reservas al Pueblo de Dios y por la configuracion clericalizada tradicional de la Iglesia, pero resulta incongruente con la doctrina conciliar y
normativa canénica de la reincorporacion de los laicos al dinamismo eclesial. Pretender que los fieles cristianos estén siempre a la sombra de su cura, es un proteccionismo que les impide crecer como
comunidad corresponsable y madura. Por otra parte, hoy nada impide que, junto a dos o tres sacerdotes de una parroquia, trabajen otros tantos diaconos casados, lo que moderaria el trabajo de los

sacerdotes en un 50%. En el tema de la reincorporacion de los laicos a las responsabilidades eclesiales, y en la consiguiente necesidad de saber delegar ministerios, multitud de parroquias van muy por
detras de los documentos oficiales de la Iglesia.
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En el apremio a la renovacion de la Vida Consagrada es capitulo fundamental hacer de cada comunidad religiosa una "comunidad alternativa" o "comunidad-fermento" para el mundo de hoy. No
podemos asimilarnos simplemente al ritmo de vida que caracteriza a nuestra sociedad, exuberante en neuréticos. Como comunidad religiosa y comunidad apostdélica tenemos nuestras propias instancias que
no podemos secundarizar. Y aun en la misma perspectiva de la mision, “No es lo mismo un conglomerado de apéstoles que una comunidad apostdlica” (S. Decloux). No habra facil renovacién de la Vida
Religiosa sin un cambio, al mismo tiempo, de los modelos pastorales.

PRINCIPIO 4.- LA COMUNION DE BIENES

Hacer de nuestras comunidades paradigma de lo que esta
urgentemente necesitado el mundo en que vivimos: Superar la
acumulacion individualista de los bienes de esta tierra, que da lugar al
enriquecimiento ascendente de unos pocos, y a la pobreza creciente
de los mas.

“Todo lo ponian en comun y se repartia a cada uno segtn su necesidad” (Hech. 4,35).
“Cuando estabamos con ustedes, les dimos esta regla: Si alguien no quiere trabajar que tampoco coma. Porque nos hemos enterado que hay algunos, entre ustedes, que viven sin ninguna disciplina y
muy ocupados en no hacer nada y en meterse en todo”.- 2Tes. 3, 10-11.
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1.-LOS FUNDAMENTOS DE LA COMUNIDAD AGUSTINIANA

a) Unanimidad de alma y corazén y comunidad de bienes.- Es San Agustin quien, desde el primer capitulo de su Regla, sienta los dos pilares de la Comunidad que ha instituido:

=En primer término, la unidad de alma y corazén, orientados hacia Dios (Reg.l,3). Agustin le dedica a este pilar el primero y ultimo nimero del capitulo.

=En segundo lugar: la comunidad de bienes. Agustin le dedica los ocho niumeros restantes del capitulo. Ain mas, dedicara al tema también todo el largo capitulo quinto, sobre la responsabilidad en las
cosas comunes.

De alguna manera, el primer objetivo, para Agustin se sostiene sobre el segundo: Si se relaja la comunidad de bienes, se desmorona por si solo el edificio espiritual. Mirando a la historia, sabemos que
las grandes relajaciones monasticas comenzaron sistematicamente por el uso arbitrario y desigual de los bienes. Por otra parte, para Agustin, afirma Van Bavel, la comunidad de bienes es la primera
manifestacién y la primera realizacion del amor al préjimo.

b) El problema del dinero y de los bienes en la interrelacion humana.- Para Marx, el dinero y la riqueza han sido el motor de la historia. Podriamos decir mejor, quiza, que el dinero y los bienes han
sido el factor nimero uno de conflicto y division entre los seres humanos. Particularmente evidente en nuestra Sociedad actual, desequilibrada y enferma con la acumulacién desmesurada y egoista de unos y
las carencias inhumanas de los mas. Por este solo hecho entran en crisis valores superiores como el amor, la fraternidad, la solidaridad, la justicia, la paz.

Por ello, cualquier nuevo modelo de convivencia humana -familiar, comunitaria o social-, que pretenda sostenerse, habra de empezar por regular adecuadamente la posesién y uso de los bienes. Y por
ello también San Agustin, desarrolla ampliamente el tema al instaurar su modelo comunitario de vida.

¢) Comunidad de bienes y pobreza evangélica.- La comunidad de bienes, en otras palabras, el “no tengais nada propio”, es para Agustin la clave de la vivencia de la pobreza evangélica. Esta no
radica tanto en la carencia de los bienes necesarios, cuanto en el compatrtir.
Y aqui esta la gran diferencia entre pobreza evangélica y la pobreza de los que carecen de lo indispensable para vivir con dignidad de seres humanos. La pobreza evangélica es, para Agustin, un bien y una
virtud deseable para todos; la pobreza como carencia de lo necesario, es un mal indeseable para todos.

En el contexto global del pensamiento y espiritu de Agustin, los referentes fundamentales de la pobreza evangélica son los siguientes:

= La comunidad de bienes: El “No tengais nada propio”, como fundamento de la comunién de vida. San Agustin no duda en acusar de “hurto” a quien, en la comunidad, se reserva algo como propio
(Reg. V,32).

= La austeridad de vida: Porque “lo superfluo para ti, es necesario a los pobres” (Serm. 61, 12); “lo que tienes de supérfluo es necesario a otro” (Serm. 39,6); “se poseen cosas ajenas cuando se
poseen cosas superfluas” (In ps. 147, 12). No se trata tanto de la no satisfaccion de las necesidades, cuanto de la reduccién de las necesidades mismas, o eliminacion de las necesidades ficticias: “Es mejor
necesitar poco que tener mucho”.

= La funcién social de los bienes comunitarios: Tanto las personas como los bienes comunitarios son bienes para el servicio (mision), y se deben a los demas, particularmente a los mas pobres.

= Igualdad proporcional ricos y pobres.- No importa la procedencia de los religiosos, unos de familias pobres y otros de familias pudientes, en la Comunidad ha de superarse toda discriminacion, y
para todos vale el mismo principio: “Dése a cada uno segtn su necesidad”. Porque no todos necesitan por igual. San Agustin se manifiesta profundamente humano al aceptar las diferencias: los que son de
una complexién mas débil, en lo que se refiere a los alimentos (1, 4); los que llegan de un nivel de vida mas refinado (3, 16-17) y los enfermos (3, 18). Hoy hablariamos, mas bien, de los medios que cada cual
necesita para desarrollar sus aptitudes y dar lo mejor de si mismo para el servicio a los demas y a la comunidad misma.

= La corresponsabilidad en el trabajo: Si San Agustin refiere su principio de proporcionalidad en la distribucién de los bienes, a la necesidad de cada uno,-’dése a cada uno segun su necesidad’-,
San Pabilo lo refiere a la corresponsabilidad en el trabajo: “El que no quiera trabajar, que tampoco coma”. Texto que desarrolla Agustin el el “De Opere Monachorum?”, en referencia a los monjes que reclaman
su derecho a la despensa comun, pero no mueven un dedo para mantenerla. Nuestras Constituciones declaran que “la necesidad del trabajo es el distintivo mas claro de los pobres” (n. 71).

Pero también el trabajo puede convertirse en un modo de propiedad privada: Este es “mi trabajo”, y de mi sola responsabilidad. Todo trabajo de un religioso es trabajo de la Comunidad; y cualquiera
sea la misién que un religiosa cumple, debe considerarse como un “enviado” de la Comunidad.

2.- LA COMUNIDAD DE BIENES COMO MODELO ALTERNATIVO PARA LA SOCIEDAD.

a) Un nuevo referente para el concepto y formulacion de la comunidad de bienes.-La Vida Religiosa se fundo en la Iglesia de espaldas al mundo -"fuga mundi’-, y por lo mismo sus modelos de
vida se disefiaron en funcion de la Vida Religiosa misma. En otras palabras, se pensaron para “los que tuvieran vocacién”, sin intentar que fueron validos para el resto de los mortales. La Teologia del Vaticano
Il redefinié la Iglesia en funcién del Mundo, en el que ha auscultado y discernido los Signos del Espiritu.. Y la Vida Religiosa redescubrié asimismo su dimension profética de cara al Mundo, para el que ha de
ser Signo, Profecia y Paradigna del Hombre Nuevo y de la Nueva Humanidad.

En consecuencia, no le basta ya a la Vida Religiosa tener sentido y valor en si misma y para si misma: Necesita que ese sentido y valor sea legible para el hombre de nuestro tiempo y sea Signo y
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Testimonio validos para el hombre de nuestro tiempo.
Esto nos lleva a la cuestion:  Cémo habremos de reformular la comunidad de bienes, de modo que sea un modelo esperanzador para los pobres y provocador para los ricos?

b) ¢ Comunidad de bienes o Comunidad de pobreza?.- La Vida Religiosa, en sus mejores tiempos, entendié la pobreza evangélica, no como comunidad de bienes, sino como carencia real de
bienes, en el abandono a la Providencia divina. Y la Providencia divina era la caridad de los fieles. El fraile pobre y mendicante, en efecto, despert6é la admiracién y la ayuda generosa de los creyentes.
Nuestros fieles de hoy conservan la imagen heredada del fraile pobre y mendicante, reafirmada por nuestra identificacion frecuente de la pobreza evangélica con la pobreza de los pobres de este mundo. En
consecuencia, se escandalizan por la evidente incoherencia, ya que no hay fraile ni comunidad religiosa hoy, salvo raras excepciones, que sea tan pobre como los pobres de este mundo.

El criterio de la igualacion con el pobre de esta tierra, en la Vida Religiosa, nos plantea hoy serios interrogantes:

= Un modelo de vida, enfatico en la carencia de bienes, no es atractivo ni esperanzador para los pobres, que anhelan, no imitar, sino superar sus carencias, raiz de su larga historia de sufrimientos. Y,
por supuesto, tampoco merece la atencion de los ricos.

= El concepto del abandono a la Providencia divina, es decir, a la caridad de los demas, hoy se ha convertido para los pobres en reclamo de una justa distribucion de bienes, por parte de los que los
poseen. Pero muy pocos estan dispuestos hoy a compartir con quienes se abandonan pasivamente a la caridad de los demas.

c) La clave de la Comunidad Agustiniana.- Al perfilar su modelo comunitario, a San Agustin le entusiasma el ejemplo de la comunidad de Jerusalén: Un grupo de creyentes, unidos en alma vy
corazon, en el que “no habia ningun necesitado”. i Por qué? Porque “ftodo lo ponian en comun y se repartia a cada uno segtn su necesidad”.

San Agustin parece haber entendido muy bien la importancia del binomio: “Todo lo ponian en comun” - “Ninguno pasaba necesidad”: Cualquiera de los términos que falle, echa por tierra el modelo
comunitario. En efecto, en su Regla, Agustin es reiterativo tanto en la necesidad de no tener nada propio y ponerlo todo en comun (1,4ss; 5,30ss), como en la urgencia a que no se niegue a ninguno lo que
necesita (1,6; 3, 18; 5, 37-38).

La fuerza testimonial y profética de este modelo comunitario para nuestro Mundo de hoy es evidente:

=La Comunidad de bienes, vivida evangélicamente, esta gritando al mundo, desequilibrado y enfermo por la abundancia de unos y la miseria de multitudes, que alli donde hay unidad fraterna,
solidaridad, puesta en comun de bienes y esfuerzos, desaparece el drama de la pobreza, que agobia a tantos seres humanos.

= Nuestro mensaje y llamada a la solidaridad comunitaria, a la uniéon de fuerzas para superar juntos problemas, , a compartirlo todo, a la fraternidad efectiva, tienen la fuerza del propio testimonio
comunitario.

= El mundo de hoy necesita entender que la Vida Religiosa no es tanto para padecer carencia de bienes, cuanto para compartirlos de modo que nadie carezca de lo necesario, dentro del espiritu de
pobreza evangélica: austeridad y sencillez de vida; corresponsabilidad; renuncia a la propiedad individualista, trabajo para utilidad comun, destino social de los bienes comunes..
Muchos parecen escandalizarse de que los Religiosos tengan..., por la razén antedicha. Pero hoy se escandalizarian mucho mas de saber que los frailes han dejado morir a un hermano, porque la operacion
que necesitaba era muy costosa!

3.-LACLAVE DE LAFE

En la Sociedad no han faltado los intentos de un modelo de interrelacion basado en la comunidad de bienes. EI Comunismo fracasé, porque no supo integrar en el Modelo valores humanos
fundamentales. Otras experiencias han sido escasamente exitosas.

Los Religiosos, y particularmente los Agustinos, hemos de dejar en claro que el secreto de nuestro éxito es JESUCRISTO. Todos percibieron, en la Comunidad de Jerusalén, que el milagro de su
unidad y solidaridad, era el Espiritu que les movia: el de Cristo.

PARA LA REFLEXION PERSONAL O EN GRUPOS

Ver SUBSIDIA
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PRINCIPIO 5.- LA COMUNIDAD
COMO LUGAR ANTROPOLOGICO

“Si puedo amonestarles en nombre de Cristo, y si pueden oir la voz del amor; si compartimos el mismo espiritu y Escuela de humanismo, lugar de encuentro célido y fraterno, clima ideal
somos capaces de compasion y de ternura, les pido algo que me llenara de ternura: Tengan un mismo amor, un para la autorrealizacion como personas y como hijos de Dios.

mismo espiritu y un mismo sentir, y no hagan nada por rivalidad o por vanagloria. Que cada uno estime a los

otros como superiores a si mismo. No busque nadie sus propios intereses sino el beneficio de los demas”.- Filip.2, 1-4.

INTRODUCCION.- Un aspecto frecuentemente descuidado.

*Los Religiosos nos movemos habitualmente en el mundo de los valores espirituales, objeto de nuestras reflexiones, contenido de nuestra mistica de Vida Religiosa, apremio a un incesante cultivo
en tensién hacia la santidad. Damos demasiado facilmente por supuesto que los valores humanos vienen por si sélos, sin especial atencién y cultivo.

* Sin embargo, “la gracia construye sobre la naturaleza”. La Teologia de la Redencion edifica,( no elimina), sobre la Teologia de la Creacion; lo espiritual tiene que integrar lo humano; el hombre
“santo” sélo puede desarrollarse en el hombre “sano”.

* Nuestra formacion ha sido muy frecuentemente deficiente en el aspecto humano: adecuada comprension del propio proceso evolutivo psico-emocional y sexual; autoconsciencia de los propios
valores y deficiencias; saludable autoestima; superacion de traumas y complejos de un pasado no adecuadamente iluminado; conveniente manejo de la propia emotividad; madurez personal en el uso de la
libertad; desarrollo del sentido de creatividad, autorresponsabilidad, solidaridad y didlogo; profundo conocimiento de si mismo hasta hacerse familiar el dinamismo del propio “hombre interior”, en su sentido
humano, con sus trampas y condicionamientos. Y, en fin, el cultivo de las “formas” en la interrelacion: Educacién, cortesia, caballerosidad, respeto, gentileza, disposiciéon para el reconocimiento, la alabanza y
el estimulo, la comprensién y el perdon.

* La deficiencia en estos y otros valores humanos esta en la base de los multiples confiictos comunitarios. Los conflictos externos no son, de ordinario, sino proyeccién de la propia conflictividad y
desarmonia internas. Y por ello desbordan la “buena voluntad” de los interesados. Es decir, el problema no se arregla con buenos propoésitos espirituales: debe ser abordado en su raiz. Y su raiz es “humana’:
un conflicto entre el inconsciente y el consciente.



* Lamentablemente, sacerdotes vy religiosos, familiarizados con las Ciencias Sagradas, tendemos a desarrollar una cierta alergia a las consideradas Ciencias Profanas, y nos gusta subrayar sus
aspectos negativos, sus limitaciones y sus riesgos: Cienticismo, tecnicismo, positivismo, psicologismo, etc. Sin embargo, nadie como el sacerdote y religioso, llamados a ser “directores de almas”, deberia
estar mas familiarizado con el mundo de la psicologia (el conocimiento del alma”), tanto para comprenderse a si mismo, como para comprender mejor las fuerzas internas, traumas y bloqueos de los que los
seres humanos son frecuentemente victimas (no causa).

1.-EL DESAFIO DE LO HUMANO PARA NUESTRAS COMUNIDADES

a) El riesgo de “lo mejor”.- Es indudable que la Comunidad Religiosa ha de ser al mismo tiempo una auténtica: 1) Comunidad humana; 2) Comunidad Cristiana; c) Comunidad Consagrada. En la
Vida Consagrada optamos, no solo por los preceptos, sino también por los “Consejos Evangélicos”. Aspiramos a “lo mejor”, pero no hemos de olvidar el riesgo de quedarnos, al fin, aun sin “lo bueno”: Es
decir, de centrar nuestra aspiracion en ser una auténtica comunidad consagrada, cabe el riesgo de no lograr siquiera ser una auténtica comunidad “humana”. La sabiduria popular captd este riesgo cuando
acufio el aforismo: “Lo mejor es enemigo de lo bueno”.
=La irénica definiciéon de los Religiosos del nada religioso Voltaire, nos hace pensar de todos modos: “Seres que se juntan sin conocerse, viven sin amarse y mueren sin llorarse”.
=Pascal sefialaba otra paradoja en las monjas de Port Royal: “Son puras como angeles, pero soberbias como demonios”.
=Todos, quiza, hemos conocido personas que, de tan espirituales, han resultado inhumanas.
= Es ya clasica la groseria tipica del cura o fraile: talante y comportamiento rudos, formas descorteses, falta de caballerosidad con la mujer, etc.(Varios han sefialado el contraste entre el cura catolico y el
pastor protestante, en este ultimo aspecto).
= Denigrante para el Evangelio es la constatacion que han hecho mas de cuatro vivos: - “El interés es mucho mas eficiente que el amor gratuito”. En efecto, quien trabaja por interés o por negocio, procura
brindar calidad, por la cuenta que le tiene; el que regala, hace caridad o limosna, ofrece cualquier cosa. Y los beneficiarios se consuelan: -"A caballo regalado no le mires el diente”!. (Ojo, porque los religiosos
pretendemos darnos gratuitamente!).
=El ahora beato Escriba de Balaguer escribié en su “Camino”: “Sé recio, sé viril, sé hombre. Y después sé angel’.

b). Hay un riesgo connatural al don de los votos religiosos:

=La pobreza religiosa es, en primer lugar, comunidad de bienes. Pero tiene el riesgo de no ser en la misma medida comunidad de esfuerzo, de trabajo y de responsabilidad por las cosas comunes, ya que,
de cualquier modo, uno tiene garantizador lo que necesita (jY no hay “hijos” que mantener!).

= La obediencia por el Reino es, ante todo, compromiso comunitario en pro de los objetivos comunes. Pero abriga el riesgo de “subirse al carro comunitario y dejarse llevar’; de la pasividad cuando falta el
apremio; de la pérdida del protaganismo y creatividad personales;y de una excesiva dependencia de la comunidad (o del superior), que conduce a echarse para atras si la comunidad, o el superior, no
funcionan.

=La virginidad consagrada habria de afinar nuestra capacidad de amor y de entrega; de sensibilidad y buenas maneras. Pero nos pone a un paso de degenerar en “solterones”. Sin la madurez que implica
el trato habitual con la mujer y las responsabilidades familiares, podemos volvernos facilmente egoistas, insensibles, encerrados tras del propio cascaréon y personalmente flojos en las responsabilidades
comunes porque atafien “a todos”.

-La inmadurez personal, en mentalidad, responsabilidad y actitudes, ha sido particularmente visible en las Comunidades femeninas: El contraste entre la madurez, caracter emprendedor y responsabilidad de una madre de
40 afios, y la ausencia de personalidad propia, de iniciativa y responsabilidad, el espiritu apocado, arrugado y timorato de una monijita de la misma edad, ha resultado frecuentemente caricaturesco. En Espafia se ha hecho topico
la frase: -"tienes mentalidad de ursulina-", para indicar personalidades disminuidas.

c) La madurez personal ha de surgir de la necesaria dialéctica “Comunidad-Persona”.

1) Es la calidad de las personas la que da lugar a la calidad comunitaria .- Es un hecho que no existira jamas una “santidad” comunitaria sin seres humanos humanamente “sanos” y maduros: No
habra Comunidades maduras sin personas maduras.

= Parodiando la frase de alguien: “Los pueblos tienen los gobernantes que se merecen”, podriamos también decir: “Los integrantes de una Comunidad tienen la comunidad que ellos mismos estan forjando”.

2) Pero, por otra parte, el mismo modelo comunitario tiende a acufiar una determinada calidad de personas .- Las estructuras, el sistema, los principios inspiradores del vivir comunitario van
acuiando insensiblemente un particular modo de ser, de ver y comportarse, no necesariamente positivo:
=El viejo principio: “El superior tiene ante Dios la responsabilidad de todos sus stbditos”, ha conducido facilmente a la irresponsabilidad de los subditos. O aquel otro: “El que se limita a obedecer al superior,
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nunca se equivoca”. (Al parecer, no se equivocaron los nazis que llevaron a millones de judios a los hornos crematorios, obedeciendo 6rdenes). Mas creativo y dinamizador es el principio: -” Existe una
autorresponsabilidad inalienable, dictada por la propia y honesta conciencia”.
=Significativo el dialogo con la monijita:

-Hermana, ¢ qué ha hecho hoy?

-Nada.

-¢,Cémo, nada?

-Si, nada: jLa superiora no me ha mandado nada hoy!
=La vieja praxis de: “El religioso no puede gastar dinero alguno sin permiso puntual del superior”, puede acufar una mentalidad y actitudes de menores de edad. Es el mismo esquema de la esposa que debe
pedir al esposo cada peso que necesita.
=Por contrapunto, esta la mentalidad y la praxis de quienes usan y gastan a su antojo, en la clave de que “Esto es mio y puedo hacer de ello lo que me apetezca”.

En sintesis: Nuestros modelos comunitarios habran de disefiarse en base a una interrelacién de personas maduras y responsables, aun corriendo el riesgo de los irresponsables e inmaduros. Para no
hacer de la Comunidad una fabrica de menores de edad.

d) A la luz de la Encarnacion, no hay posibilidad, para los hombres, de ser “divinos” sin ser “humanos”.

= El primer objetivo de la acciéon redentora de Cristo fue restaurar el “Proyecto Humano” de Dios Creador. No suprimirlo, para dar lugar a un “Proyecto Divino”. Hemos llegado a entender
intelectualmente la sinrazén de los viejos dualismos: la naturaleza y la gracia; lo humano y lo divino; ser cristiano y ser humano; el cuerpo y el alma; lo espiritual y lo temporal. En la practica, seguimos
fuertemente marcados por la larga historia de contraposiciones.

= Lo primero que resalta en el Evangelio, para cualquier lector imparcial, es el Humanismo de Cristo, cuya pretension fue inaugurar un “hombre nuevo”. El hombre cabal e integro, de acuerdo al
proyecto de Dios. De tres dimensiones: cuerpo-alma-espiritu. Personal y social. Espiritual y humano. Con los pies en la tierra y el espiritu hasta el cielo. Para nosotros, religiosos, quiere decir que pretender
desarrollar el sentido de lo espiritual y lo divino, sin el testimonio de una cabal humanidad, es desprestigiar el Evangelio.

2.- LA UTOPIA DE LA COMUNIDAD COMO LUGAR ANTROPOLOGICO

El Documento de trabajo, preparatorio del Capitulo General Intermedio (Septiembre, 92), sintetiza muy la utopia de la Comunidad Agustiniana, como lugar antropolégico:

a) Una Comunidad que acoge.- Fundamentada en una interrelacién transparente, afable, amistosa, dialogante, afectuosa y tolerante entre todos sus miembros; expresiva del mutuo aprecio,
valoracion y respeto. Abierta y hospitalaria, asimismo, con los extrafios. Y abierta, por fin, a nuevas fronteras.

b) Una Comunidad que promueve: Tanto la comunidad como a cada una de las personas que la integran. Escuela de hombres autorrealizados y maduros: sujetos y protagonistas autodeterminantes
de sus propias opciones, corresponsables y solidarios. Es buena la Comunidad que propicia el que cada uno pueda dar lo mejor de si mismo, de acuerdo a su carisma personal. Es buena la persona que
hace comunidad en todas sus actitudes y comportamientos.

c¢) Una Comunidad que propone: Amor, amistad, fraternidad solidaria entre los hombres. Se trata asi de estimular y dinamizar en el mundo, la solidaridad, coparticipacion, dialogo, amistad y
fraternidad de que nosotros mismos somos testimonio.

Sin embargo, la Comunidad Religiosa no se realizara cabalmente sin un fuerte sentido de pertenencia a la Comunidad Humana global. Lo que quiere decir que no sélo esta para ofrecer, sino también
para recibir: No so6lo esta llamada a enriquecer al mundo, sino también a dejarse enriquecer por él. El Vaticano Il hablé del “Nuevo Humanismo” que, en el mundo, esta naciendo. Un “hombre nuevo”, cuyos
rasgos mas notables son:

a) Un hombre con conciencia de lo nuevo y abierto a lo nuevo.-El pasado sélo se contempla desde ese prisma. El pasado significa “etapas ya cubiertas” en el proceso evolutivo del hombre.
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Importan ante todo los nuevos pasos que es preciso dar, para avanzar hacia la meta. Y, a este respecto, sélo 1o nuevo es capaz de crear motivaciones para avanzar.

b) Un hombre critico.- Que no acepta sin mas “lo dado”, y que trabaja creativamente sobre lo adquirido. La contestacion parece ser una forma del hombre actual. La misma historia es testigo de la
fuerza creativa que, no pocas veces, actualizé la contestacién, aunque otras muchas no dejara de ser destructiva.

¢) Un hombre radicalizado.- Empefiado en no quedarse en lo marginal o secundario, sino alcanzar lo mas nuclear, mas auténtico y mas serio, en la manera de entender y proyectar la propia vida.

d) Un hombre proyectado hacia el futuro.- Los “modelos vitales”, o de identidad, no se buscan tanto en el pasado, cuanto en el futuro. Mas alla de lo alcanzado en el pasado, el hombre actual busca
la utopia.

e) Un hombre mayor de edad en su dimension humana.- Que quiere sentirse y ser reconocido como duafio de si propio y responsable de su propia existencia. Juan Pablo Il, subrayando “el
testimonio de la coherencia sincera con los valores evangélicos”, en los religiosos, no ha dejado de subrayar igualmente “el testimonio de una personalidad humanamente madura y realizada” (Disc. a las
religiosas, 10-XI-1977).

f) Un hombre secular y profano.- Cuyo centro de interés es el hombre mismo y lo humano. La expresidon es ambigua, pues para muchos significa un desinterés total por la dimensién de
trascendencia. Pero en su mejor sentido significa centrarse en la “siembra” (la vida de esta tierra), en la conviccion de que, de acuerdo a la calidad de la siembra, vendra por si sola la “cosecha” (vida eterna).

Es la reaccion contra una religiosidad que pretendio centrar el interés en la vida eterna, desentendiéndose del quehacer de este mundo.
(Ver M. Diez Presa,cmf,ANTROPOLOGIA DE LA VIDA RELIGIOSA, Madrid, 1984)

En definitiva, de cara a la Comunidad Religiosa, el hombre de hoy es particularmente sensible para el testimonio de una Comunidad “humana y humanizadora”, mientras apenas le impacta el
testimonio de una Comunidad “espiritual”.

3.-ALGUNAS EXPRESIONES DE INMADUREZ HUMANA MAS FRECUENTES EN LA INTERRELACION COMUNITARIA.

a) Inadecuado manejo de las negatividades.- En nombre de “lo ideal”, hay quienes viven en eterno conflicto con “lo real”. El restultado es la incomprensién y la intolerancia. Lo real es siempre
reductor de lo ideal: Jamas tendremos una comunidad de “perfectos”.Pretender identificar utopia y realidad es confundir el camino con la meta; o mejor aferrarse a la meta, sin paciencia para hacer el camino.
No habra comunidad auténtica sin otorgar a cada uno de los hermanos un generoso margen de error y deficiencia.

b) Inadecuado manejo del conflicto.- La interrelaciéon conlleva, con frecuencia, la confrontacion y el conflicto. No pasa nada: forma parte de la tension hacia la meta. Pero hay quienes transfieren el
conflicto entre modos de ser o de pensar al conflicto personal: lo perpetian, se autorrepliegan, o ceden a la tentacién de echarlo todo a rodar.

c¢) Inadecuado manejo de la emotividad.- El afecto, la amistad, la cordialidad fraterna, la acogida y aprecio mutuos, la convivencia calida, llevan frecuentemente una determinada y agradable carga
emotiva. Pero no son la emotividad misma. Hay quienes pretenden medir la autencidad de una fraternidad, en la vida comunitaria, por la repercusién emotiva de la misma Tres son los frutos frecuentes de esta
deficiencia de madurez:
=La susceptibilidad, que tiende a magnificar aun las menores deficiencias.
=El resentimiento, que tras de una ofensa, perpetua la brecha, y “perdona, pero no olvida”.
= La clasificacion de los hermanos en “personas gratas”, con las que alterna y simpatiza, y “personas no gratas”, a las que simplemene tolera, y con las que se limita a coexistir.

d) La auto-inconsciencia.- Cuando no nos es suficientemente “familiar” el hombre que se mueve en uno mismo, con sus valores, dones, limitaciones y errores, nos volvemos incapaces de apreciar,
valorar y comprender al hombre que se mueve en el otro. Nadie comprende a nadie si no se comprende a si mismo. El resultado es el doble patron de medida: Para cada defecto propio, al fin reconocido,
encontramos siempre una justificacion o excusa; para cada defecto ajeno tenemos siempre, a flor de labios, una condenacién. No raras veces, aquello que una persona mas critica en los demas, es
precisamente aquello de que ellos mismos mas adolecen.

e) La doblez.- Unas son las motivaciones de los propios actos “declaradas”, y otras muy distintas las que se ocultan. A la larga la incoherencia queda al descubierto. El resultado es el mutuo
escepticismo, en la relacién, y la tendencia a no ver, en las acciones de los otros, sino motivaciones espureas. Tony de Melo, entregado en cuerpo y alma a la misién de encuentros vy retiros, fue criticado
abiertamente por uno de sus cohermanos: -”jA este hombre le encanta y necesita verse rodeado de gente, que le admire!”.
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f) La actitud dogmatica.- No es sana una personalidad sin convicciones profundas y estables. Pero no es menos insana la actitud de quien eleva las propias convicciones, o visién de cosas, a la
categoria de dogma.(Entre los carismaticos, esta actitud se avala, muchas veces, con la autoridad de Dios: -’El Espiritu Santo me ha inspirado que... usted debe cambiar ese modo de ser o de pensar”). Tal
actitud hace del dialogo fraterno una inevitable discusion, e incapacita para vivir fraternalmente en pluralismo.

g) El desplazamiento afectivo.- Cada cual inici6 su Vida Religiosa con una opcion definida por la fraternidad comunitaria. Poco a poco, y con el desgaste de la relacion habitual, muchos terminan
construyendo su “nido afectivo”, en amistades o grupos extracomunitarios, en los que son cordiales, alegres, gentiles, atentos y estimularores y sensibles, mientras se tornan frios, apaticos, indiferentes y aun
rudos con los propios hermanos de comunidad. En aquellos tienden a realzar sus bellezas y positividades y a ser comprensivos y tolerantes con sus deficiencias; con los propios hermanos la actitud enfatica
es de critica.

h) Complejos y desarreglos de personalidad.- No son raros, en la Vida Religiosa, los casos de personas con serios desequilibrios, traumas, inhibiciones o vacios profundos en el proceso de
madurez, resultado acaso de un inconsciente mal acufiado en el pasado. Para ser realistas, quiza todos sufrimos alguna clase de desarreglo. No nos vendria mal, en tales casos, un bien elegido tratamiento
psicoldgico especializado, que nos ayude a entender y superar nuestra propia conflictividad interna, de la que somos de ordinario mas victimas que causas. De hecho, cada vez se esta tomando mas en serio
este asesoramiento psicolégico en la formacion inicial.

En sintesis:

Hemos insinuado la utopia de una Comunidad, como lugar antropolégico, en la que se encuentre el clima y ambiente adecuados para la propia autorrealizacién como personas humanas. Y
hemos subrayado los obstaculos que suele interponerse en el camino. Partiendo de la REALIDAD ubicamos mejor el rumbo hacia la UTOPIA. Apuntamos asi a los fundamentos latentes sobre los que es
preciso construir el edificio de una Vida Agustiniana Renovada en América Latina.

PRINCIPIO 6.- LA COMUNIDAD LUGAR TEOLOGICO

Lugar privilegiado de encuentro con Dios y de experiencia de Dios y de
su Espiritu; de enriquecimiento y crecimiento espirituales; de estimulo
constante y de alegria de la propia vocacion.

La raiz antropoldgica de nuestra vida.- Suele decirse que mas de un 90 % de los problemas de nuestras comunidades se deben, simplemente, a causas de orden humano: inmadurez,
confrontacion de edades y mentalidades, susceptibilidades, resentimientos, celos, rechazos, etc.. Seguramente esto es muy cierto, y nos obliga a no perder de vista la dimensiéon humana, la raiz
antropolégica de nuestra vida.

Perspectiva teolégica de nuestra vida.- Pero existe también es riesgo de que nuestra vida termine por moverse a un nivel simplemente humano. Somos "religiosos", "consagrados", y nuestra
opcién adquiere sentido en la medida en que sepamos mantenerla en la perspectiva de la Fe. De lo contrario, corremos el riesgo de mantenernos en comunidad por motivaciones puramente humanas
(seguridad econémica, apoyo afectivo,evasion de las complicaciones de la vida familiar, inconveniencia de “apearse”, cuando ya se llevan muchos afos en la Vida Religiosa, etc..), sin que esté presente
la dimension de fe y el espiritu por el que fuimos convocados.

“Después que comieron, Jesus dijo a Simén Pedro: Simoén, hijo de Juan, ;me amas mas que éstos? Este
contesto: Si, Sefior, tu sabes que te quiero. Jesus dijo: Apacienta mis corderos...”.- Jn. 21, 15ss.

1.- FE Y TEOLOGIA, Si; "ESPIRITUALISMO", NO

a) Lugar de Encuentro con Dios.- Decir que la comunidad es un lugar teoldgico es afirmar que la comunidad (nuestra comunidad concreta) es lugar de encuentro con Dios y de experiencia de su
presencia y accion.. Lo que de ninguna forma equivale a "espiritualizar" la vida comunitaria con falsos misticismos o reducirla a un precipitado momento de oracion juntos. Nada mas lejos de la auténtica
espiritualidad agustiniana de la comunidad.

b) San Agustin.- Si Agustin afirma que la comunidad es un lugar teolégico es porque esta firmemente convencido de que la persona es un lugar teoldgico: Dios esta presente en el ser humano, yo
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encuentro al Sefor en la persona del hermano. . Esta es precisamente la gran aportacion de San Agustin a la teologia de la gracia y, por lo tanto, a la espiritualidad cristiana entera, en la teoria y en la
practica: desenmascarar la falsa dicotomia entre Dios y el hombre. Frente a la tesis de Pelagio (desintegradora de lo divino y lo humano en favor de la libertad del hombre), Agustin denuncia el erréneo punto
de partida -elegir entre Dios o el hombre- y defiende la integradora postura correcta: ni libertad sin gracia, ni gracia sin libertad. Es decir, Dios y el hombre . O, mejor aun, DIOS EN EL HOMBRE:

“Honrad a Dios los unos en los otros” (Regla).
“Ama verdaderamente al amigo quien ama a Dios en el amigo, o porque esta ya, o para que esté en él. Este es el verdadero amor” (Serm. 336, 2).

Este principio teolégico basico iluminara también la cristologia y la eclesiologia agustiniana del "Cristo total", Cabeza y miembros. Nunca entonces podran separarse u oponerse Dios y el hombre: no
se puede conocer, amar y servir a Jesucristo sin conocer, amar y servir a sus miembros y hermanos, los hombres. La fraternidad es el verdadero culto a Dios!

De hecho, como ha subrayado el P. Van Bavel, los principales textos biblicos citados en la Regla se refieren al amor social o fraterno como la Unica forma auténtica de amar a Dios: 1 Cor 13, 15y 12,
31; Gal 5, 13 y Tes 5, 14; especialmente 1Jn 3, 15 ("quien odia a su hermano es un asesino"). Agustin no es un "espiritualista” o "verticalista" que pone el acento en el contacto directo con Dios, sino todo lo
contrario: el amor al hermano, la comunidad, es el contexto mas apropiado para dar forma a nuestro amor a Dios y procurar que sea auténtico. " Ambos preceptos (amor a Dios y al hermano) son de tal
calidad que no pueden observarse uno sin otro. Por ello es conveniente conmemorar muchas veces solo uno de ellos... Y mas convenientemente se conmemora aquel sobre el cual todos se convencen con
mas facilidad,...pues amar al préjimo no es facil de observar en la vida diaria y las costumbres" (Coment. a Gal., 45).

2.- TEOLOGIA AGUSTINIANA DE LA COMUNIDAD

La comunidad no sdlo nos enriquece psicoldgicamente, sino sobre todo teolégicamente: es la mejor forma de buscar, encontrar, amar y testimoniar al Dios de Jesucristo. "Unus in uno ad unum”
(Coment. al s. 147, 28), que podiamos traducir como "TODOS UNIDOS EN CRISTO HACIA DIOS", es el resumen de la teologia agustiniana de la comunidad, que Agustin expondra especialmente al
comentar dos textos biblicos fundamentales e inter-relacionados:

a) El Salmo 132. - Agustin lo comenta, probablemente en la Semana Santa del afio 407, en un momento critico de su polémica frente a los donatistas, que estan dividiendo y destrozando la Iglesia
africana. Frente a esa triste realidad, Agustin proclama la comunién en la caridad como el mas perfecto ideal de la vida cristiana: Vean qué bueno y gozoso es que los hermanos vivan unidos ( = in unum)! Los
cristianos de Jerusalén fueron los primeros en escuchar y vivir estas palabras, que ahora quieren vivir los monjes de Agustin, para que su testimonio haga que toda la Iglesia viva unida. Por eso se llaman
MONJES (del griego monos = uno) y no sélo viven en la misma casa, sino que tienen una sola alma y un solo corazén por la caridad que el Espiritu Santo derrama sobre ellos. Ese es el ungliento que, en la
interpretacion alegorica de Agustin, desciende desde la cabeza de Aardn (Jesucristo) por su barba (la primera comunidad de Jerusalén) al borde o cuello (la comunidad agustiniana) para empapar todo el
vestido o tunica (la Iglesia). La comunion o perfecta vida comun es, pues, prioritaria para Agustin en la vida de los religiosos y en su testimonio evangelizador. Es ciertamente un don de Dios, fruto de su
Espiritu, pero también es tarea nuestra: si no vivimos la caridad fraterna seremos "irritantes, molestos, sediciosos, perturbadores de los demas con nuestro desasosiego" (Coment. al s. 132, 12).

b) Hechos De Los Apédstoles 4, 32 a. - Mas de una docena de veces -especialmente en la Regla y los famosos sermones 355 y 356- se refiere Agustin a este texto en relacion explicita con la vida
religiosa, afiadiéndole ademas su caracteristico in Deum (precisamente hacia la misma época en que compone su comentario al Salmo 132).

El P. Verheijen subraya que la perfecta vida comun, concordia, comunién o koinonia (= tener una sola alma y un solo corazén) es para Agustin el fundamento y distintivo de la vida religiosa, el voto o
"santo propdsito” fundamental que la caracteriza. Y tiene un triple sentido: 1) Ascético = renuncia a toda esperanza mundana para vivir en santa sociedad y no llamar propio a nada

2) Comunitario y Eclesial = comunién en la caridad, que realiza la fraternidad al estilo de la primera comunidad de Jerusalén

3) Misionero y Apostoélico = quienes viven asi son impulsados por el Espiritu a predicar la palabra (Hech. 4, 31)

Asi fue de hecho la evolucion del carisma agustiniano ya durante la vida del mismo Agustin y en las comunidades por él fundadas: la comunidad inicial de ascetas se convirti6 en comunidad de
hermanos y luego en comunidad de clérigos apostoles. Pero ni los clérigos apéstoles dejaron de ser hermanos, ni los hermanos ascetas, aunque su ascetismo estuviera moldeado por la fraternidad y el
apostolado.

En cuanto al in Deum que Agustin afade al texto biblico, sefiala (acusativo) dinamismo, tendencia finalidad. Es lo que caracteriza a la comunidad religiosa y la distingue de cualquier otro grupo
humano: somos un grupo de cristianos congregados libremente para ponernos en marcha hacia Dios viviendo en comunion fraterna; ese es el empefio comun al que se orienta y subordina todo lo demas. Lo
que no excluye, como deciamos, el que ya vivimos en Dios, que ya esta presente por la caridad entre los hermanos (tres manuscritos de la Regla escriben in Deo).

3.- DIMENSIONES TEOLOGICAS DE LA COMUNIDAD AGUSTINIANA



Como anota Pio de Luis, el ideal de la comunidad agustiniana (entendida como comunién o unidad de almas y corazones hacia Dios) tiene dos realizaciones trascendentes y dos histéricas. De las
trascendentes, una es la misma Trinidad, que inspira todas las demas, y otra es la Ciudad de Dios escatoldgica. De las histéricas, una pertenece al pasado (la primera comunidad de Jerusalén) y otra al
presente (la Iglesia en su conjunto y, dentro de ella y a su servicio, la comunidad religiosa). Podemos asi resumir en cinco las principales dimensiones teoldgicas de la comunidad agustiniana:

a) Dimensidn Trinitaria : La "trinidad psicoldgica" (el ser humano como imagen de la Trinidad) es la aportacion mas original de Agustin a la teologia trinitaria. Pero la verdadera imagen de la Trinidad
no es el ser humano aislado, sino en comunién! La Trinidad es plena comuniéon de vida y amor entre las tres divinas personas: los hombres estan llamados por eso a vivir en comunién plena, unidos en el
amor, con relaciones interpersonales profundas, compartiendo...Lo contrario es inhumano y deshumanizador.

"La caridad de Dios, derramada en nuestros corazones por el Espiritu Santo que se nos ha dado, hace de muchas almas un alma unica y de muchos corazones un solo corazén, cuanto mas el Padre,
el Hijo y el Espiritu Santo son un unico Dios, una sola Luz y un Unico principio" (Trat. Ev. Jn. 39, 5). Son numerosos los textos agustinianos en este sentido: la comunidad imagen de la Trinidad. El valor
teoldgico y practico de esta dimensién de la vida comunitaria para la sociedad, la familia, la Iglesia y la vida religiosa ha sido en nuestros dias especialmente destacado y comentado por L. Boff (Cfr. Su obra "
La Trinidad, la sociedad y la liberacion").

b) Dimensién Escatoldgica: La comunidad agustiniana es anuncio, signo y parabola de la Ciudad de Dios celestial, en la que sera perfecta la comunién entre los hermanos EN DIOS, después de
caminar durante esta vida HACIA DIOS. Alli " cada uno tendra también lo que no tiene, porque, aunque no lo posea él mismo, lo ama en el otro y amandolo lo posee. La diversidad de esplendor no suscitara,
pues, envidia, porque reinara en todos la unidad del amor" (Trat. Ev.Jn 67,2). "Los hombres que se aman mutuamente y que aman a su Dios, que habita en ellos, constituyen la ciudad de Dios" (Coment. a
s.98, 4). Para que nuestra vida sea feliz es preciso "estar ordenada hacia aquel fin donde Dios lo sera todo para todos en una eternidad segura y en una paz perfecta" (La ciudad de Dios 19, 20).

La teologia actual de la vida religiosa destaca fuertemente el sentido profético y escatoldgico de los votos. Desde nuestra espiritualidad agustiniana, no sélo los votos sino la misma vida comun tiene
ese sentido y ese valor.

c) Dimensién Cristolégica: La union de almas y corazones hacia Dios se realiza EN CRISTO, EN EL ESPIRITU, POR EL AMOR. "Tu alma -escribe Agustin para animar al novicio Leto- ya no te
pertenece por completo. Pertenece también a tus hermanos. Pero sus almas también te pertenecen a ti. En realidad, tu alma y sus almas son ya una sola alma: el alma de Cristo" (Cart. 243, 4). "Un solo
Cristo amandose a si mismo" es la bella expresién que usa Agustin para formular la comunion cristocéntrica que suefia para su comunidad y para la Iglesia (Coment. a Cart. Jn. 10, 3)

“Moramos en El (Jesucristo) cuando somos miembros suyos, y El mora en nosotros cuando somos templo suyo.La unidad nos junta para que podamos ser miembros; y la unidad es realizada por la
caridad. ;Y cual es la fuente de la caridad? Preguntalo al Apdstol. La caridad de Dios, dice, es difundida en nuestros corazones por el Espiritu Santo que nos ha sido dado” (Trat. Ev.Jn 27, 6).

Desde este punto de vista entiende Agustin la amistad cristiana, tan importante en su teologia de la vida religiosa.De hecho, toma la definicion ciceroniana de amistad ( concordia en las cosas divinas y
humanas con benevolencia y amistad) afiadiéndole simplemente “en Jesucristo nuestro Seinor, nuestra auténtica paz” (Cart. 258, 1)

d) Dimension Eclesial .- No es preciso insistir aqui demasiado en ella, tras el comentario agustiniano al salmo 132 y los Hechos de los Apdstoles. Agustin entiende a sus monjes como “/os perfectos
fieles en la Iglesia” (Contra cart. De Petiliano,2, 104) precisamente porque son un testimonio fehaciente de comunion para toda la Iglesia, una pequefa comunidad eclesial que lucha por hacer realidad cada
dia la perfecta vida comun al estilo de la primera comunidad de Jerusalén.

En la medida en que dejamos de ser conscientes de la riqueza y el desafio que supone esta dimension de nuestra vida religiosa, nos alejamos de nuestro carisma y nuestra tarea evangelizadora pierde
una dimension primordial : ser comunidad y crear comunidad.

e) Dimensién Histérica - Local.- La vida real y cotidiana de la comunidad local debe reflejar en lo posible todas estas dimensiones en su estructura y en las actitudes concretas de los hermanos. Tal
es el contenido de la Regla, que insistira por eso en el amor-servicio, lo comun por encima de lo propio, la autenticidad de la celebracion liturgica...

4.- EXIGENCIAS TEOLOGICAS DE LA COMUNIDAD AGUSTINIANA

Hemos expuesto el sentido teoldgico profundo de la comunidad agustiniana, el modelo ideal que Agustin sofid y construyé durante cuarenta afios. Por supuesto, no sin decepciones y dificultades, que
le exigieron ser realista: también en el monasterio existe el pecado y el egoismo! (Cfr. Coment. a s. 99,12). Nuestra misma experiencia, sin duda, que nos obliga a preguntarnos cémo sera posible realizar ese
ideal, vivir con ese sentido en nuestra comunidad. La respuesta de Agustin es también extraordinariamente realista. Es imposible, nos dice, sin cumplir al menos tres exigencias basicas:

a) Oracién: Es el primer precepto de la Regla para poder hacer realidad el “in Deum” (hacia Dios) en nuestra vida. El axioma teoldgico-pastoral “la Iglesia hace la Eucaristia y la Eucaristia hace la
Iglesia” se traduce para la comunidad agustiniana auténtica “la comunidad hace oracién y la oracién construye la comunidad”. Oracién personal y comunitaria, que en realidad es siempre la oracion del
“Cristo total” de quien todos somos miembros, y que va unida al compromiso de vida: camina hacia Dios “quien vive bien, quien ora bien, quien cumple con el esfuerzo intelectual necesario” (El orden, 2, 19,
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51).

b) Humildad: Actitud igualmente destacada en la Regla. No s6lo es necesaria para buscar la verdad (es el primer paso, el segundo y el tercero...:Cart. 118, 3, 22), sino que es imprescindible para
vivir en comunidad. La soberbia destruye la comunidad, pues el soberbio no puede carecer de envidia (Serm. 354, 5-6). La humildad en cambio conserva la caridad, que desaparece rapidamente con la
soberbia (Coment. a Gal. 15). Y no nos estaria tampoco mal recordar que la humildad es en la espiritualidad agustiniana el fundamento de la virginidad...

c) Comunién De Bienes: Siempre segun la Regla, es la mas tangible realizacién de la comunion fraterna y de la eliminacion del egoismo que la destruye. “Quien quiera permanecer conmigo, tiene a
Dios -predicaba Agustin (Serm. 355, 6)-. Si esta dispuesto a que lo alimente Dios por medio de su Iglesia, a no tener nada propio, sino a darlo a los pobres o ponerlo en comun, permanezca conmigo. Quien
no quiere esto, dispone de libertad, pero mire si podra alcanzar la eternidad de la felicidad”.

“Los primeros cristianos hicieron comunes sus cosas propias...Atienda vuestra caridad: de las cosas que cada uno posee dimanan las rifias, las enemistades, las discordias, las guerras, los alborotos,
las mutuas disensiones, los escandalos, los pecados, las iniquidades y los homicidios...;Acaso peleamos por las cosas que poseemos en comun?” (Coment. al s. 131, 5). “Entre los montes correran las
aguas.Cuando decimos “entre” decimos comunidad. Lo que esta entre o en medio es comun, y lo comun esta en medio. No es mio ni tuyo, sino nuestro...Donde empieza la propiedad se acaba la comunidad”
(Coment. a's. 103, 2, 11).

NOTA.- 1.-Metodolégicamente, sugerimos seguir el esquema y centrarse en los textos biblicos y agustinianos, explicitados con ayuda del tema desarrollado.
2.- Durante la exposicion, o al final, es necesario suscitar interrogantes concretos, como:

- ¢ vivimos en comunidad por motivos puramente humanos o también de fe?

- ¢ vemos a Dios en los hermanos o somos mas bien "verticalistas"?

- ¢estamos convencidos de que el testimonio comunitario es evangelizador?

- ¢ vivimos en comunidad, simplemente cohabitamos o incluso estamos dispersos?

- ¢ valoramos nuestro carisma comunitario y luchamos para que sea real?

- ¢ qué dimensiones de comunién fraterna valoramos mas y en cuales fallamos?

- ¢ estamos dispuestos a cumplir las exigencias basicas de la perfecta vida comin?

Durante el Sinodo sobre la Vida Consagrada, entre las criticas dirigidas a los grupos y movimientos de Iglesia, se subrayo el fendmeno bastante generalizado de que muchos Religiosos
desarrollaban un sentido de pertenencia mayor a alguno de estos grupos que a su propia comunidad. Razén: Dicen encontrar en ellos una experiencia de Dios que no encuentran en la
comunidad. El hecho no deja de ser un desafio para la Vida Religiosa.

PARA LA REFLEXION PERSONAL O EN GRUPOS: VER SUBSIDIA

PRINCIPIO 7.-LA COMUNIDAD LUGAR PROFETICO

“Ustedes son luz para el mundo. No se puede esconder una ciudad edificada sobre un cerro. No se enciende

una lampara para esconderla bajo un tiesto, sino para ponerla en un candelabro, a fin de que alumbre a todos -Signo provocador de lo que la sociedad lhumana esta llamada a ser en el
los de casa. Asi debe brillar su luz ante los hombres, para que vean sus buenas obras, y glorifiquen al Padre Plan de Dios, y ) Slgn_o de Contradiccion frente a los antivalores que
que esta en los cielos”.- Mt. 5, 14-16. destruyen la convivencia humana.

Gonzalez Faus sefala como punto comun a todas las iglesias del Nuevo Testamento la obligacion que tienen todos los ministros eclesiales (todos los cristianos) de configurar a la Iglesia como
“Comunidad Alternativa’, y en esta linea la ejemplaridad del ministerio. G. Lohfink la llama “Comunidad de Contraste”, y Jon Sobrino “Comunidad Levadura”.

1.-COMUNIDAD Y VOTOS RELIGIOSOS EN FUNCION DEL MUNDO

Frente a los signos de los tiempos.- En la Renovacién de la Vida Religiosa, provocada por el Vaticano I, ha ocupado un lugar prioritario su dimension profética. Es decir, la renovaciéon que hoy se
nos pide apunta, no soélo a la Vida Religiosa para si misma, sino a la Vida Religiosa para el Mundo actual. Su renovacién hoy no puede desligarse de los “Signos de nuestro Tiempo”, que son “Signos del
Espiritu”, y de la respuesta que se espera pueda dar a los interrogantes y desafios que el mundo de hoy nos plantea..
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La gran tarea de la Renovacion, que muchos prefieren llamar “refundacién”, consiste en cémo lograr hacer de la Vida Religiosa Testimonio y Paradigma validos para el hombre de nuestro tiempo, en
los aspectos de la vida humana en que el hombre de hoy se siente mas perdido y necesitado: Un modelo de interrelaciéon y convivencia que responda a los anhelos mas profundos del corazén humano, y por
consiguiente, acorde con el Plan de Dios.

Y en dos capitulos, particularmente, la Vida Religiosa, y mas en concreto nuestra Vida Agustiniana, esta llamada a ser Testimonio Profético: La Vida Comunitaria y la vivencia de los votos religiosos.
2.- LA COMUNIDAD RELIGIOSA, COMO PARADIGMA PARA EL HOMBRE DE HOY

a) La crisis de los modelos de convivencia humana.- A la Vida Religiosa actual le preocupa su futuro: Ha asistido a un declive vocacional, cuya gréafica en descenso no ha logrado levantar en 30
afios. Y domina mas y mas la conviccion de que los viejos modelos de Vida Religiosa, por largo que sea su pasado, carecen de futuro, y es necesario reformularlos.

Pero la crisis no es privativa de la Vida Religiosa. Se situa en el contexto de una cuestiéon mas amplia: la del futuro de los modelos de convivencia humana, hoy similarmente en crisis:

-Crisis del modelo matrimonial y familiar.

-Crisis, y aun superacion, de los viejos modelos sociales: monarquico, imperialista, dictatorial, comunista, socialista.

- Insatisfaccion y grandes vacios de las democracias modernas.

- Crisis del viejo modelo de Iglesia.

b) Doble conviccidn generalizada.- En la sociedad actual se detecta una doble conviccion muy generalizada:
12) La de que es urgente construir una Sociedad auténticamente “humana’: justa, solidaria, fraterna y pacifica.
2?%) La de que ninguno de los modelos ensayados hasta el presente la ha encarnado cabalmente. Todos, incluso los sistemas democraticos, presentan burdas incoherencias.

c) El desafio para la Vida Religiosa.- Ante estos hechos, la Vida Religiosa, y especificamente la Vida Comunitaria Agustiniana, tiene planteado un desafio, capaz de demostrar la fuerza de la Fe en
Jesucristo que profesa, la de ser Comunidad alternativa-Comunidad fermento:

Proponer al mundo el testimonio de un Modelo de convivencia humana coherente, convincente y provocador, que encarne equilibradamente los mas altos valores de la utopia
humana, a la que toda la Sociedad esta urgida, y vocacionalmente de renovado poder convocador. Cada Comunidad Religiosa esta llamada a ser Paradigma del Hombre Nuevo y de
la Nueva Sociedad.

3.- LOS FALLOS MAS RELEVANTES DE LOS VIEJOS MODELOS

a) Dialéctica de valores.- En toda estructura de convivencia humana entran en juego valores bipolares que es necesario armonizar equilibradamente:
=Persona-Comunidad.

=lgualdad-Diversidades.

=Utopia-Realidad.

=Funcion colectiva-Funcién personal de los bienes.

=Derechos-Deberes.

b) El problema fundamental en la crisis de modelos.- La crisis o el derrumbe de modelos de convivencia han radicado por sistema en la falta de armonia y equilibrio entre valores bipolares:
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Modelos Tradicionales

Modelos Democraticos

1.-Otorgan  decisiva  prioridad a la|1.- Otorgan prioridad a la Persona, sujeto y
colectividad: orden establecido, paz | protagonista de su propia historia, en su
ciudadana, seguridad nacional, eficiencia, | dignidad, derechos fundamentales, libertad y
gloria patria... coparticipacion.

= Pero las personas quedaron reducidas a|= Pero han dado Iugar a nuevas
siamples piezas  del sistema: sin [incoherencias: individualismo, libertinaje,
autodeterminacion ni  coparticipacion. Su|delincuencia, corrupcion, dictadura de Ila
papel el de simple acatamiento. calle.

2.- Se disefian en el supuesto de la|2.- Se disefian sobre el supuesto de la

desigualdad de los seres humanos: unos
nace superiores y otros inferiores; unos
inteligentes y otros torpes; unos blancos vy
otros negros, hombres o mujeres, ricos o
pobres.

=En consecuencia, se instaura in sistema
vertical de sefiores y esclavos.

igualdad de todos los seres humanos:
igualdad de derechos y oportunidades, y de
coparticipacion.

= Pero con frecuencia no han sabido encajar
las diversidades reales: hay personas
responsables e irresponsables, egoistas y
solidarios, honestos y corruptos, esforzados y
perezosos, pacificos y violentos.

3.-Desarrollan unilateralmente la mistica del
deber, o los deberes, en referencia clara a los
subditos. Los derechos quedan reservados
para los que gobiernan.

=Para los subditos la virtud determinante es
siempre la sumisién y la obediencia.

3.- Los nuevos modelos han tendido a poner
el acento casi exclusivamente en los
Derechos: Derechos humanos, derechos de
la persona.

= Pero no acaban de encajar el hecho de que
muchos no sepan responder a sus derechos
con sus responsabilidades; a su derecho a la
libertad, respondan con el libertinaje; a su
derecho a los bienes necesarios, no sepan
responder con su esfuerzo y creatividad.

4.- Propician la propiedad privada y liberal.
=En consecuencia, los poderosos acumulan
desmesuradamente y los débiles se mueren
de hambre

4.- Los modelos comunistas propiciaron la
propiedad colectiva, y la igualdad econdémica.
= Pero anularon a la persona humana,
convirtiéndola en simple pieza del sistema.

c) Los viejos modelos funcionaron mientras los considerados inferiores asumieron su pasivamente su condicion de tales. Pero empezaron a desmoronarse con el despertar de una nueva
conciencia: la del valor y dignidad de cada persona humana, llamada a ser sujeto autodeterminante de su propia vida, autorresponsable y critica, corresponsable del destino comun.
Los nuevos modelos no acaban de funcionar satisfactoriamente mientras cada persona no sea realmente lo que esta llamada a ser.
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d) La respuesta de la COMUNIDAD AGUSTINIANA .- Los Agustinos declaramos que la Comunidad es nuestro carisma. El carisma especializa. Estamos llamados, en consecuencia, a ser
especialistas en comunidad.

La Vida Religiosa histérica tendio siempre a mimetizarse con la sociedad ambiental (fue monarquica en las monarquias, feudal en la sociedad feudalista, democratica en las democracias...), repitiendo
sus mismos errores. Los Agustinos estamos llamados a ser vanguardistas de Comunidad humana, en la que todos los valores se equilibran arménicamente. Como los avanzados, enviados por Moisés a
explorar la Tierra Prometida, que regresaron mostrando sus excelentes frutos (Num. 13,17ss), los Agustinos hemos de ser los avanzados en Comunidad fraterna, desde la clave de nuestra fe en Cristo,y
desde el carisma de Agustin, mostrando al mundo los excelentes frutos del vivir “unidos, teniendo un alma sola y un solo corazén. Para ello, habremos de superar las fallas que, por sistema, ponen en crisis
los diversos modelos de convivencia humana.

4.- EL TESTIMONIO PROFETICO DE LOS VOTOS
A.-El profetismo de los Votos

En el Postconcilio, la mistica de la Vida Religiosa ha enfatizado particularmente la dimension profética y la dimension escatolégica de la Vida Religiosa, y en concreto de los Votos:
=En el aspecto escatoldgico, la V. R., especialmente por la virginidad consagrada, seria el anticipo de lo que sera la vida bienaventurada, en la eternidad: “Cuando resuciten los muertos, no habra esposas
ni maridos, sino que todos seran como angeles de Dios” (Mc. 12,25).

*El hombre de nuestro tiempo, sin embargo, no tiene prisa ni interés en vivir en la tierra como angel, sino como ser humano de carne y hueso.
=En el aspecto profético, los votos quieren ser contestacion testimonial a los idolos que esclavizan a los seres humanos, y que tanta sangre han cobrado a lo largo de la historia:

a) El profetismo cultural del voto de pobreza- Estilo de vida y organizacidon econémica que ha de ser contestacion de una sociedad:
-en que el dinero es el valor supremo y céntrico.

-en que la persona humana vale por lo que tiene, no por lo que es.

-en que la propiedad privada, y no compatida, genera multitudes de desposeidos.

-en que el ser humano es valorado como objeto de consumo, y medio de produccion.

-en que el fruto del popio trabajo se ivierte en medro propio y en un mayor confort.

-en que se busca mayor "poder” por la mayor acumulacién de bienes.

La V.R. esta llamada a ser un paradigma, o estilo de vida,en el manejo de lo bienes, que resulte desafio para los ricos, y esperanza para los pobres.

b) El profetisno cultural del voto de castidad.- Contestacion profética frente a:

-El hedonismo narcisista de nuestro ambiente,que hace del maximo placer su idolo.

-El amor-secta, que se encierra en si mismo: -"Tu y yo, y los demas que se las arreglen"!
-La sexualidad sin amor, que asfixia la vida, en lugar de crearla (-> abortos).

-La identificacion de felicidad con placer.

-La cultura de la muerte, a que conduce el egoismo y la defensa del propio placer.

De hecho el testimonio de la castidad puede resultar ambiguo, para la mentalidad del hombre actual. Tenemos el reto de hacer transparente este testimonio, canalizando la sexualidad en tres
direcciones:
-Amor a la Gran Causa del Reino: Espiritualidad profunda.Unién con Dios.
-Comunidad: amistad sincera, alegre y transparente.
-Misién: Amar a los hombres, sirviéndoles.

¢) El Profetismo cultural del Voto de Obediencia.- Contestacion frente a:
-Tendencia generalizada a la busqueda del mayor PODER, y dominacion sobre los demas.
-Tendencia a hacer del Poder, destinado al servicio, un medio de subyugacion.
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-El individualismo insolidario, que acttia s6lo de acuerdo a los propios intereses.
-La competitividad, en la que los mas fuertes se comen a los débiles.
-El carécter de las democracias modernas, entendidas por muchos como derecho a actuar cada cual a su aire, y de acuerdo a sus intereses.

La obediencia consagrada es una descentralizacion del Ego, para aunarse todos en la construccion del Reino de Dios.
El desafio de los Signos de los Tiempos:

Es preciso reconocer que la mistica que habitualmente manejamos sobre los Votos Religiosos, puede ser mas o menos sugestiva y valida para nosotros mismos, pero se vuelve mas y mas incomprensible para el hombre
comun de nuestro tiempo:
= El Voto de Pobreza.- No es ya comprensible, en su aspecto de “carencia”, y menos como restriccion de los bienes y medios necesarios para que cada individio y cada colectividad dé lo mejor de si mismo. El hombre de hoy no
entiende como se puede hacer de la “carencia”, que es un mal, una virtud.
= El voto de obediencia.- Es aun menos comprensible en un mundo donde se ha derramado mucha sangre en la lucha por sacudir la dominacién de unos seres humanos sobre otros, y las consecuentes dependencias. Y en el que, la
propia autodeterminacion, coparticipacion y libertad de opcion, han venido a ser valores irreversibles.
= El voto de castidad.- Queda fuertemente afectado por dos signos de nuestro tiempo:

a) La revalorizacion de la sexualidad y el matrimonio, y la incomprension consecuente de un celibato por ley.

b) La incorporacion y el compromiso de los laicos -varones y mujeres- en la vida y mision de la Iglesia, y de la mujer en la vida social, que hace cada vez menos atrayente el monolitismo celibatario. Y el celibato, mas que
como una virtud, es visto como una mutilacion.

Evidentemente, los votos religiosos precisan de un replanteamiento radical, para que posean un mensaje valido y legible para el hombre de hoy.

B.-EL FUTURO DE LOS VOTOS RELIGIOSOS.- TENDENCIAS

Creemos que los llamados “Consejos Evangélicos” seguiran teniendo un gran significado y valor en el futuro de la Iglesia y de la Vida Consagrada. Pero algunas tendencias actuales nos permiten vislumbrar que los votos
religiosos, y la Vida Religiosa misma, experimentaran importantes cambios de matices y nueva formulacién. Llama poderosamente la atencion que, mientras la Vida Religiosa tradicional ha sufrido un fuerte declive en los tltimos
30 aflos, algunos institutos seculares y movimientos de Iglesia (Catecumenado, Fokolaris, Siervos de los Pobres del Tercer Mundo...), van creciendo rapidamente en vitalidad, consistencia y fecundidad. Con un denominador comun:
su caracter mixto: hombres y mujeres, célibes y casados, sacerdotes y laicos, comprometidos en la Causa del Reino. Por dar s6lo un ejemplo, El Catecumenado cuenta actualmente con 15.000 comunidades en el mundo, 300
matrimonios comprometidos en misiones y 30 seminarios propios.

Lo que hoy no mas que asociaciones o movimientos, mafiana puede constituir un nuevo modelo de Vida Consagrada a la Causa del Reino, con el contenido esencial de los Consejos Evangélicos, entendidos de manera
diferente:

1.-El Voto de Obediencia.
Encarnacion de una interrelacion humana en la que se armonicen equilibradamente los binomios:
-Comunidad-Persona.
-Igualdad-Diversidad.
-Carisma personal- Coparticipacion.
-Derechos - Corresponsabilidad.

=Tradicionalmente la obediencia religiosa se encuadrd en el contexto de los modelos sociales vigentes: Interrelacion vertical Superior-Subdito. Se instaur6 asi, también en la V. R., la diferenciacion de clases:

-Los que mandan y los que obedecen.

-Los clérigos y los legos.

= El referente ultimo de la obediencia vino a ser ,en los viejos modelos, el S uperior, cuya voluntad se identificé con la de Dios.

-En los nuevos modelos, el referente ultimo de la obediencia es el Espiritu que a todos ha convocado, y a todos impulsa hacia una meta comun. Obediencia viene a ser sinébnimo de solidaridad y compromiso comunitarios.
= Corresponsabilidad y coparticipacién.-En el contexto comunitario, obediencia es corresponsabilidad y coporticipacion en pro de la Causa del Reino, por la que todos libremente han optado.
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= Obediencia y carisma personal.- En la nueva ubicacion, la obediencia es poner lo mejor de si mismo, desde el propio carisma personal, al servicio de la Comunidad, y con ella, de la Causa del Reino.

-En la nueva orientacion, el énfasis de la obediencia no es ya la sumision y dependencia, sino el vanguardismo personal y la libre opcidon siempre mantenida, como personas adultas y responsables.

-No es ya la “mistica de la fusion” (comunitarismo), cuanto la mistica de la pertenencia, desde el necesario “espacio personal” para dinamizar la propia y especifica vocacion.

= El papel del Superior.- La nueva comunidad jamas podra prescindir del papel del Superior: Conductor y Animador del dinamismo comunitario. Sun funcion fundamental, en la comunidad, habra de ser la de “profeta”:
-Memoria: De los objetivos para los que hemos sido convocados por el mismo Espiritu.

-Denuncia: Correccion fraterna al que se estanca o se desvia.

-Anuncio: De la utopia hacia la que hemos de tender.

-Apremio: A mantenerse siempre en tension hacia la meta.

2.- El Voto de Castidad

Entendido como fidelidad a un amor sin fronteras, por la Causa del Reino. La castidad consagrada se entenderd no ya tanto como renuncia al amor hombre-mujer y a la sexualidad genital, cuanto como fidelidad al amor
que procede de Dios. Y éste se adultera cuando se cierra en si mismo, sin apertura la la fraternidad con todos los humanos, y, en el matrimonio, con la infidelidad conyugal y con el sexo sin amor. La castidad, en este sentido, es
valida tanto para célibes como para casados. La castidad es “consagrada” por la dedicacion a la Causa del Reino de Dios.

El celibato recuperara su caracter de “carisma” y de opcion personal, entre varias alternativas, dentro de la misma Vida Religiosa. Con el consiguiente quiebre del monolistismo celibatario.

.3.-El voto de pobreza
Tendra su clave en la comunidad de bienes para el servicio, particularmente de los mas necesitados.
La nota caracteristica y definitoria de la Vida Religiosa del futuro, seria la Comunidad, al estilo de la primera Comunidad de Jerusalén, en su caracter pluralista:
-Comunidad de Fe y Oracion.
-Comunidad de mision: Consagrada a la Causa del Reino.
-Comunidad de Bienes.
-Comunidad de amor: Pertenencia-Solidaridad-Fraternidad.

En la historia de la Vida Religiosa, los viejos modelos han ido cediendo paso a otros nuevos, que asumen el “fuerte” de la Vida Consagrada, mientras aquellos permanecen, como signo y testimonio,
pero en un puesto menos destacado: El eremitismo, el monacato, la Vida Religiosa contemplativa han permanecido hasta nuestros dias, aunque el fuerte lo tomé la Vida Religiosa Activa.

Sean cuales sean los nuevos modelos del futuro, siempre existira para ellos un patrimonio heredado. Y nos toca, como Agustinos, transmitir una rica herencia en Vida Comunitaria Evangélica.

PARA LA REFLEXION PERSONAL O EN GRUPOS

VER SUBSIDIA.

TEMA INTERMEDIO: LA CONVERSION
1.-EL APREMIO A LA CONVERSION

-a) La conversién es gracia de Dios.- Es presupuesto incuestionable: Cuando de hecho nos convertimos siempre es gracias a Dios. Por eso, necesitamos “Llamar” a Dios en ayuda
de nuestra conversion.

-b) La conversion es opcién del hombre.- Si no nos convertimos es “a pesar de Dios”: -’El que te cre6 sin ti, no te salvara sin ti” (S. Agustin). Por ello, es Dios quien nos esta
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llamando de continuo a la conversion.

La conversion ocurre en la confluencia de la accién de la gracia (propuesta), y la accion del hombre (respuesta). En los caminos del Espiritu, Dios es la determinante invariable,
porque es fiel y nunca falla. El hombre es la variable determinante, porque sin su respuesta libre y personal la accién de Dios queda en el vacio.

“Yo pongo ante ti bendicién y maldicién. Bendicion si atendéis a los mandamientos que Yo os prescribo; maldicion si desois los mandamientos de Yavé vuestro Dios” (Dt. 11, 27).- “Yo pongo ante ti vida y felicidad, muerte y
desgracia. Si escuchais mis mandamientos..., viviras y Yavé tu Dios te bendecira en la tierra... Si tu corazén se desvia, no escuchas y te dejas arrastrar por otros dioses, pereceras sin remedio...”lbid. 30, 15-18).

2.-LA CONVERSION COMO EVENTO: GRANDES OPCIONES

-a) La conversioén inicial.- La conversion es una opcion u opciones bien concretas.Con frecuencia ha implicado un viraje drastico en la propia vida, identificable en un evento y circunstancia bien
concretos. Asi ocurrié en San Pablo, San Agustin, San Francisco de Asis, Santa Teresa de Jesus.

-b) Opciédn, sin aplazamientos.- La conversién real es una opcion sin aplazamientos evasivos. La afirmacion de que la conversion es un proceso que dura toda la vida, se convierte, para muchos, en la
trampa para no tomarla nunca en serio. San Agustin cayo en ella cuando, convencido ya de la necesidad de convertirse, confiesa: “Convencido como estaba de la verdad, s6lo me salian palabras lentas y
sofiolientas: -jAhora mismo! jAhora, enseguida! jEspera un poco mas! Pero este “ahora mismo” y este “enseguida” se iban prolongando” (Conf. VIII,5,12). Sélamente la conversién tuvo lugar, cuando se
enfrentd a si mismo, para increparse: “;Hasta cuando voy a decir “mafiana, mafiana”? ;Por qué no ahora mismo? ;Por qué no poner fin ahora mismo a mis torpezas?” (Conf.VIll,12,28).

3.-LA CONVERSION COMO PROCESO

La conversioén continuada.- La conversién-evento, sin embargo, es siempre un “Ya, pero todavia No”. Porque implica un crecimiento constante y es, por ello, un proceso que hay que recorrer. Es, en
consecuencia, actitud y disposicién de constante avanzada y de cambio incesante. Es busqueda y es tensién hacia Dios.

-a) Objetivos.- La conversion como proceso exige definir claramente el objetivo que ha de orientar la propia vida. Y, en la marcha, hacia el mismo, preguntarse de continuo, cual ha de
ser el paso o etapa siguiente a recorrer. Trazarse objetivos concretos, forma parte de todo auténtico proceso de conversion.

-b) Prioridades y Proyectos.- El proceso de conversion implica asimismo la definicién continua de prioridades y el concretar proyectos para el cambio y autosuperacion personales. En
otras palabras, asumir plenamente el vanguardismo de la propia vida, sin caer en la tentacion de “subirse al carro” y dejarse llevar. Ni siquiera el vanguardismo comunitario, que estudia
prioridades y elabora proyectos de renovacion, debe desplazar ese vanguardismo personal.

4.--REFORMAY TRANSFORMACION

-a) La conversion implica radicalidad.-No son unicamente determinados comportamientos lo que hay que cambiar, sino las actitudes, motivaciones, criterios y vision de cosas
las que es preciso transformar. Cristo habld de un “nuevo nacimiento”, desde el “espiritu”. San Agustin habla de la corversién del “corazén”.

-b) No bastan “reformas”; hace falta “transformacion”.- Los psicélogos humanisticos del desarrollo evolutivo del individuo, comparan éste con un edificio de siete pisos
(siete etapas del proceso de desarrollo hacia la madurez). He aqui algunas leyes del dinamismo evolutivo:

1) Todo cambio en el mismo piso no es sino reforma. Sélo hay transformacién cuando se da el paso de un piso al siguiente superior. Cada piso equivale a una estructura profunda, en tanto que los cambios en el mismo piso no
afectan sino a la estructura superficial del desarrollo.

2) Cada paso a una fase de orden superior implica tres cosas: a) Desidentificacién de la fase anterior; b) Identificacién con la fase siguiente; c) Apremio a interno a trascender ésta, para avanzar a la fase subsiguiente.

3) En cada nueva etapa alcanzada, ocurre que:
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=Lo que antes era identificacidn, ahora se convierte en desapego.
=Lo que antes era céntrico, ahora se convierte en periférico.

=Lo que antes era absoluto ahora es relativo.

=Lo que antes era contexto, ahora se convierte en contenido.

4) En cada fase superior, quedan integrados los contenidos de los niveles de orden inferior. Por ello, cada estructura de orden superior es mas organizada unificada, hasta que en la fase ultima todo es unidad.
5) Las estructuras superficiales se aprenden; las estructuras profundas se autodescubren.

6) En todos los niveles de desarrollo se utiliza, con frecuencia, un mismo lenguaje, y se hace referencia a unos mismos valores . Pero éstos tienen un significado diferente en cada estructura mental profunda.

5.CONVERSION Y SIGNOS DE LOS TIEMPOS
-a) Conversion y responsabilidad.- El grado de conversion esta en proporcion al grado de “responsabilidad”; es decir, a la capacidad y disposicion de “respuesta” a las “llamadas” del Espiritu.

-b) Signos de los Tiempos - Llamadas del Espiritu.-Los Signos de los Tiempos se convierten en Llamada-Desafio para todo seguidor de Jesucristo. El Evangelio, o es respuesta a los interrogantes, sensibilidades y
anhelos del hombre de cada momento historico, o se torna insignificante.

6.- LA RESISTENCIA SISTEMATICA A LA CONVERSION

-a) Insensibilizacién.- La conversion es uno de los topicos mas repetidos en el Evangelio y en la Espiritualidad Cristiana. De tanto oirlo, corremos el riesgo de no sentirnos ya
interpelados.Vemos normal hablar o que se nos hable de ella, pero es ya rutina, a que estamos acostumbrados. jEs facil crear “callos” inconscientes!

-b) Autodefensas.- San Agustin habla expresamente de las autodefensas o autojustificaciones, con las que evadimos facilmente la conversion:
1) Todos somos humanos, y la naturaleza humana es pecadora.- “Nadie peca obligado por la naturaleza propia, ni tampoco por la ajena, porque no peca el que, contra su voluntad, padece lo que no quiere...” ( De Lib.Arb. 157).

2) Es el destino: “Quien diga que no tiene pecado, miente...”(1Jn.1,8).- “Entre los que buscan excusas para sus pecados estan los que se lamentan del destino, que les determina a pecar, como si fuese imposicion de las
estrellas; como si el cielo planificase para que el pecador puede ejecutar” (De Cont. V, 13).

3) Es el Diablo. Nadie puede sustraerse totalmente a su poder de engaiio.- “Otros atribuyen al Diablo cuanto hacen de malo, pero niegan tener relacion con él, pudiendo sospechar que, en efecto, les persuadié a obral el mal
con ocultas sugestiones, pero no pudiendo dudar de que otorgan su consentimiento, vengan ellas de donde vinieren” (Ibid.).

4) Yo no puedo ser mejor sin la gracia de Dios.-Y Dios ha predestinado a unos a santos, y a otros no tanto.- “También hay quienes convierten sus excusas en una acusacion a Dios que, por divinos juicios, les ha hecho miseros.
Pero, por su propio frenesi, son blasfemos” (Ibidem).

ACTO PENITENCIAL

-Tarte (mafiana) de Desierto.-Es de desear que,durante los Ejercicios, se dedique, al menos, una manfiana o una tarde, a la vivencia penitencial. De acuerdo al tiempo disponible, puede
seguirse el siguiente esquema, o similar:

1.-Motivacion.- Charla sobre la conversion.

2.-Silencio.- Reflexion personal: Fallos (actos-actitudes) mas relevantes, de los que debo pedir perdon y convertirme (opciones):
-a) A nivel personal
-b) A nivel comunitario
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-¢) En mi mision.

3.-Reflexion en grupos.- Espacio de honestidad: Nuestros pecados como Agustinos:
-a) En nuestro testimonio global ante la Iglesia y ante el mundo.
-b) En nuestro vivir comunitario
-¢) En nuestra mision.
-Un secretario anota los que el grupo considera mas importantes.
-Los secretarios de los distintos grupos elaboran un papeldgrafo con los resultados.

4.- Acto o Eucaristia Penitencial.-

-a) Dos o tres de los participantes se encargan de preparar:
-Signos expresivos
-Cantos
-Dos lecturas penitenciales
-El papelografo y la ofrenda.
-b) Si es Eucaristia, el acto penitencial se pospone a las lecturas.
-c) Después de las lecturas, los participantes pueden compartir: Qué pasaje biblico me interpela mas a mi penitencialmente.
-d) Los secretarios presentan, ante el altar, el papelografo, y expresan peticion de perdon, en nombre de todos, por los fallos anotados.
-e) Recitan todos la confesion penitencial, y el que preside da la absolucion propia de la misa.
-f) Puede afiadirse la renovacion de los votos religiosos.

PRINCIPIO 8.- DIALOGO FE-CULTURA;
FE-NUEVA ETICA

Mantener madura y competentemente el dialogo Evangelio-Mundo;
Evangelio-Secularidad, que implica saber reconocer valores en el
contexto de la cultura, la ciencia y el progreso, y estar preparados para
“Sigan adorando interiormente al Sefior, y estén preparados para dar razén de su esperanza a quienquiera dar razén de nuestra fe y nuestra esperanza (cfr. 1Pe. se

lo pida. Pero haganlo con sencillez y deferencia”.- 1Pe. 3, 15.
1.-DEL COMBATE AL DIALOGO: EL DIALOGO EVANGELIO-MUNDO

a) El combate cristiano.- La tradicion cristiana desarrollé una fuerte mistica de combate, de guerra de cruzada, en la que fue relevante la figura de Cristo Rey. La vida humana, tanto personal como
colectiva, es en efecto una confrontacion entre las fuerzas del mal y las fuerzas del bien, como genialmente describe San Agustin en la Ciudad de Dios, y San Ignacio en el tema de Ejercicios “Las Dos
Banderas”. El problema histérico ha radicado en que hemos tendido a identificar, demasiado simple y dualisticamente, el bando de los buenos y el bando de los malos, dando lugar asi a la guerra entre seres
humanos:

= Primero fueron los herejes, y la lucha acabara en una busqueda neurdtica de brujas y sospechosos para conducirlos a la hoguera.
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= Siguieron las guerras contra infieles, en larga cadena de desafortunadas cruzadas, bajo una mistica similar a la musulmana de que destruir infieles es la mayor gloria tributada a Dios.
= Se dirigieron después las armas contra los protestantes, en sangrientas guerras de Religion.

= Se repite la confrontacion con la ciencia y sus descubrimientos, en el surgir del Movimiento Cientifico.

=Y mucho mas ampliamente la lucha contra el Mundo, el primero de los enemigos del alma, contra el que recayeron histéricamente constantes anatemas y condenaciones.

El saldo final de una mistica de combate mal enfocada fue la triple escision que tiene lugar en la Iglesia, en el siglo XVI:

=La escision religiosa: la vieja Cristiandad se rompe en gran diversidad de confesiones cristianas divergentes.

=La escision politica: el viejo maridaje Iglesia-Estado se derrumba (en muchos aspectos para bien), y si la Iglesia se resintié siempre de que los Gobiernos irrumpieran en la gerencia de la Iglesia,
ahora los Gobiernos resienten de que la Iglesia pretenda “meterse en politica”.

=La escision cultural: el mundo cultural -ahora cientifico-, en el que la Iglesia fue por siglos pionera, ahora rompe con la Iglesia y emprende sus propios caminos, para sacudir las restricciones que la
Iglesia quiso imponer a la investigacion cientifica.

La Iglesia del Vaticano Il llevé a cabo, también en este aspecto, un decisivo viraje histérico de la actitud combativa al dialogo, convencida al fin (y es clara doctrina agustiniana) de que ninguna
agrupacion humana posee todo el bien ni ninguna otra todo el mal, sino que el bien y el mal, los valores y contravalores se entremezclan en las mismas personas y grupos. Asi surgio, en el Vaticano I, el
Decreto sobre Ecumenismo, y de cara al Mundo Secular la Constitucion Gaudium et Spes, en la que la Iglesia se abre a una reconciliacién con el Mundo:

“De la misma manera que interesa al mundo reconocer a la Iglesia como realidad social y fermento de la historia, también la propia Iglesia sabe cuanto ha recibido de la historia y la evolucioén de la
humanidad. La experiencia de los siglos pasados, el progreso de las ciencias, los tesoros ocultos en las diferentes formas de cultura humana, con los que la naturaleza del hombre mismo se manifiesta mas
plenamente y se abren nuevos caminos hacia la verdad, aprovechan también a la Iglesia” (G.S. 44).

“Muchos de nuestros contemporaneos parecen temer que una vinculacion muy estrecha entre la actividad humana y la religion obstaculicen la autonomia del hombre, la sociedad o la ciencia. Si por
autonomia de las realidades terrenas entendemos que las cosas creadas y las sociedades mismas gozan de leyes y valores propios que el hombre ha de descubrir, aplicar y ordenar paulatinamente, exigir
esa autonomia es completamente licito. No sélo lo reclaman asi los hombres de nuestro tiempo, sino que esta también de acuerdo con la voluntad del Creador” (G.S. 36).

“Todo lo que hemos dicho sobre la dignidad de la persona humana, sobre la comunidad humana, sobre el sentido profundo de la actividad humana, constituye el fundamento de la relacion entre la
Iglesia y el mundo y también la base de su dialogo mutuo” (G.S. 40).

2.-DIALOGO FE- CULTURAS (Acepcion antropoldgica).

a) El aporte de la Antropologia moderna.- Es reciente el descubrimiento, debido a los estudios antropolégicos, de que el concepto de “cultura” no puede encerrarse en el binomio “saber-no saber”,
“culto - ignorante”. Es algo mas profundo, que de algin modo, y de manera diferente, acuiia el modo de ser, de ver, pensar y valorar de las diversas etnias o agrupaciones humanas.

La cultura se define por la peculiar vision de cosas, de sensibilidades y valores, de interpretacion de la naturaleza y los acontecimientos, de modos de pensar y de creer, de reaccionar ante los
estimulos y de afrontar los retos, de simbologias y costumbres, y, en definitiva, de modos de ser y comportarse.

La cultura viene a ser ese “inconsciente colectivo” en que el individuo nace y que asume espontaneamente, y por ello le configura interiormente. Hasta el punto que destruir una cultura conlleva el
desmoronamiento del individuo mismo, porque la acuiacién cultural es en cierto modo irreversible.

En las ultimas décadas se ha hablado de la diversidad de culturas en referencia a la diversidad de etnias, continentes, paises o idiomas. En realidad, la diversidad es mucho mas amplia. Y, dentro de
la misma etnia, pais o idioma, bien podemos hablar de la cultura rural y la cultura urbana; la de las nuevas y la de las viejas generaciones; la del rico y la del pobre; la cultura clerical y la laical (la eclesiastica y
la secular), la politica y la militar, etc. No es facil ni acertado diversificar las diferentes culturas por el solo criterio geografico: Con frecuencia entre campesinos de dos paises, idiomas o continentes hay mucha
mayor similitud y sintonia culturales que entre campesinos y otros sectores humanos de su misma patria.

b) Evangelio y culturas.- El apremio a la inculturacién del Evangelio es uno de los temas recurrentes de la Teologia postconciliar y de los documentos de la Iglesia. Nuevamente, es un esfuerzo de
superacion de viejos errores harto repetidos en la historia:

=La Fe en el Dios verdadero se inculturé primeramente en el pueblo hebreo.Y cuando esa Fe, hecha ya cristiana, se quiso anunciar a los gentiles, implicd serios conflictos y confrontaciones (tema de
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los judaizantes), porque en nombre de la Fe, se intentaba imponer una cultura.

= Cuando, en el siglo XVI,.la Iglesia despliega un fuerte movimiento misionero hacia Asia, algunos buenos misioneros se esforzaron en inculturar el Evangelio en la simbologia y categorias culturales
del japonés, del indio y del chino. Pero fueron fuertemente reprimidos por la Jerarquia, frustrandose a la postre la evangelizacion, cuando los gobiernos entendieron que, so capa de evangelizar, se les estaba
dominando culturalmente. Y, comenta Paul Jhonson, en su Historia del Cristianismo, la Iglesia perdié la mejor oportunidad histérica para evangelizar el Continente-Cuna del Cristianismo.

= En la misma época, nuestros buenos misioneros llegados a América, actuaron bajo la clave de un concepto de cultura entendida como “saber-no saber”, sobre el que se acufié una de las obras de
misericordia: “Ensefar al que no sabe”. Entendieron en consecuencia que lo que los indios hacian, pensaban y creian era puro fruto de su ignorancia. Y destruyeron sus creencias y simbologias, en nombre de
Dios. Consecuencia: lograron implantar una tercera cultura cristiana: la latinoamericana. Pero la evangelizacion de las culturas aborigenes, a la postre, quedé malograda.

c) Las implicaciones de la inculturaciéon del Evangelio.- La inculturacion implica, en primer lugar, una gran flexibilidad para despojar al Evangelio de sus anteriores ropajes culturales, para revistirlo
del ropaje de la nueva cultura. En realidad, Evangelizar no es llevar contenidos o valores enteramente nuevos: Estan ahi, bajo expresiones y simbologias diferentes, y la tarea es descubrirlos, dinamizarlos,
hacer conciencia de los mismos y purificarlos. No existe pueblo totalmente despojado de los que llamamos “Valores del Reino”: el anhelo de amor, justicia, solidaridad, fraternidad, paz, honestidad, etc. se
encuentran, en formas diferentes, en todo pueblo y cultura.

La inculturacién implica, para el evangelizador, meterse por dentro de la nueva cultura, familiarizarse con ella, discernirlo todo y partir de lo bueno, captando los valores que es preciso estimular vy las
deficiencias que se habran de superar. Toda cultura es una mezcla de valores y contravalores: Hay valores culturales y hay contravalores culturales. Y es simplista pensar que todo aquello que cae bajo la
denominacion de “cultural” es bueno e intocable. Pero cuidate de medir lo bueno y lo malo por tus propias matrices culturales.

La inculturacién del Evangelio no puede ser sinénimo de “nacionalizar el Evangelio” o “nacionalizar la Iglesia”: las diversidades han de construirse siempre en funcién de la unidad. Y hay formas,
simbologias y aun expresiones indicativo de la universalidad del Evangelio, que no admite fronteras. Por eso, cuando hablamos de la necesidad de inculturar el Evangelio, estamos hablando al mismo tiempo
de la necesidad de desculturar el Evangelio, porque éste no puede identificarse con cultura alguna concreta. La dialéctica inculturacion- desculturacion es fundamental para evitar que el latinoamericano que
mafiana va a misionar a Africa, no caiga en la tentacién de Latinoamericanizar Africa, en su evangelizacion.

3.-DIALOGO FE -CULTURA (Acepcion cientifica).

a) Ciencia y progreso.- En su sentido cientifico, llamamos cultura a los logros de la Razén y de la Inteligencia humanas: el desarrollo de las ciencias humanisticas, de la filosofia, psicologia,
antropologia, sociologia, economia, biogenética, etc.; del progreso cientifico y tecnolégico. Todo ello constituye el Mundo de la Cultura. Los cambios profundos y acelerados, ocurridos en estos campos, han
afectado al hombre mismo: a su vision de cosas, valores y actitudes, reconoce la Iglesia.

La Gaudium et Spes define la cultura: “Con la palabra cultura se indica, en sentido general, todo aquello con lo que el hombre afina y desarrolla sus multiples cualidades espirituales y corporales;
pretende someter a su dominio, por el conocimiento y el trabajo, el orbe mismo de la tierra; haca mas humana la vida social, tanto en la familia como en toda la sociedad civil, mediante el progreso de las
costumbres e instituciones; finalmente, en sus obras expresa, comunica y conserva a lo largo de los siglos, las grandes experiencias y aspiraciones para que sirvande provecho a muchos, mas aun, a todo el
género humano” (G.S. 53).

Desde el siglo XVI, Iglesia y Cultura que por siglos habian caminado juntas, se divorciaron, iniciando un largo periodo de desconfianza mutua, cuando no de mutua condenacién. La lglesia del Vaticano
Il toma la iniciativa de la reconciliacién:

“La cultura, al dimanar inmediatamente de la indole racional y social del hombre, necesita siempre una justa libertad para desarrollarse y una legitima capacidad para actuar autbnomamente segun sus
propios principios. Por consiguiente, pide con razén respeto y goza de una cierta inviolabilidad, salvados los derechos de la persona y de la sociedad particular o universal, dentro de los limites del bien comun.
El sagrado Sinodo, recogiendo las ensefianzas del Concilio Vaticano I, declara que existe un doble orden de conocimientos distintos, el de la Fe y el de la Razén, y que la Iglesia no prohibe que las artes
humanas y las disciplinas de la cultura usen sus propios principios y sus propios métodos, cada una en su ambito; por lo que, reconociendo esta justa libertad, afirma la legitima autonomia de la cultura y
especialmente de las ciencias” (G.S. 59).

b) La vieja cuestion Fe- Razoén.- La historia cristiana, y principalmente la praxis cristiana (espiritualidad) ha oscilado frecuentemente entre el fideismo (fe sin cuestionamiento, con una cierta alergia a
lo racional) y el racionalismo, que pretende reducir la verdad a lo comprensible, constatable y demostrable por la razén. La carta de San Pedro dej6é sentada ya la debida armonia Fe-Razén, cuando nos
amonesta: “Estad preparados para dar razén de vuestra fe y vuestra esperanza” (1P. ).

San Agustin vivié, en su propia experiencia, un proceso evolutivo en este aspecto, que hoy nos resulta particularmente luminoso. En cuantro etapas:

=Etapa racionalista: Durante su juventud, es un celoso buscador de la verdad, desde una perspectiva meramente racional. Termina en escepticismo total.

=Etapa fideista: Recién convertido se hace un fanatico de la Fe con un doble referente: la autoridad de las Escrituras y la Autoridad de la Iglesia. Es la época del “crede ut intelligas”. Y de la afirmacion
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radical: “No creeria en el Evangelio si no fuera por la autoridad de la Iglesia”.

=Etapa armonia fe-razén: Agustin despierta y cambia a raiz de una carta del diacono ___, en la que le dice que él no necesita estudiar nada, pues con la fe le es suficiente.Y Agustin responde sin
titubeos: “Dios esta lejos de odiar en nosotros esa facultad por la que nos hizo superiores al resto de los animales. El nos libre de pensar que nuestra fe incita a no aceptar ni buscar la razén, pues no
podriamos ni aun creer, si no tuviésemos almas racionales” (Carta 120,1,3).

=Etapa contemplativa: Agustin termina por descubrir que el “ojo interior del corazén” logra ver lo que no ve la razén y la simple fe.

c) Implicaciones del dialogo Fe-Cultura.- Admitida hoy, como principio, esta necesaria armonia fe-razén, las personas religiosas, sin embargo, encerradas en nuestra propia jerga de supuestos y
categorias de fe, corremos el riesgo de no estar preparados para hacer frente a los cuestionamientos del hombre pensante, y cada vez mas interrogativo, de nuestro tiempo. El desarrollo de las ciencias va
aportando de continuo nuevas luces en el conocimiento de la realidad, nuevos modo de apreciacién y nuevos referentes de valores que se hacen de inmediato patrimonio ambiental. Y en ese contexto,
ciertas formulaciones “piadosas” resultan inaceptables, incomprensibles o ingenuas. El didlogo fe-cultura implica:

=Capacitacion inicial.- La formacion de los candidatos al sacerdocio necesita ser cada vez mas exigente y ambiciosa. No puede limitarse ya a preparar buenos sacerdotes, capaces de “consejos,
amonestaciones y homilias piadosas” para gentes piadosas.

=Formacion permanente: La actualizacion constante es hoy imperativo insoslayable, si no se quiere quedar fuera de contexto.

=Especializacion: No todos los miembros de una Comunidad necesitaran ser especialistas. Pero es bien lamentable que, con frecuencia, en toda una circunscripcién no se encuentre un religioso
cualificado para dar una conferencia a intelectuales, a universitarios, a politicos, etc.

4.-DIALOGO FE - NUEVA ETICA

a) Crisis de valores.- Hablar de Etica es hablar de VALORES. Y hoy es repetitivo que nuestra sociedad vive una seria crisis de valores. Expresion que no siempre ni necesariamente connota
negatividad: crisis, en su significacién originaria, equivale a cuestionamiento, revision, prueba. No obstante, cuando hablamos de crisis de valores, podemos referirnos a varias cosas:

= Que muchas cosas, antes consideradas como valores, hoy son vistas como contravalores. Ej. la obediencia pasiva y sin cuestionamiento; la sumision de la mujer, la negatividad tabu de lo sexual,
etc.

= Que valores antes céntricos y prioritarios, hoy han pasado a secundarios, ocupando el centro de atencion e interés otros antes apenas tenidos en cuenta. Ej. la coparticipacion y corresponsabilidad
personales.

= Que muchos valores tradicionales han sido eliminados, por considerarlos ya no validos o por relajacion de costumbres, sin ser sustituidos por otros mejores. Ej. buena parte de la simbologia
religiosa, familiar, y social.

= Que estan surgiendo realidades enteramente nuevas, para las que los criterios éticos o de valor tradicionales no sirven, ya que fueron formulados para realidades muy distintas. Ej. Ingenieria
genética.

Se habla en concreto de:

=Crisis estructural: Los viejos modelos sociales y de convivencia humana resultan anacrénicos y no responden a las sensibilidades y valores del hombre actual: sistemas politicos, modelo conyugal y
familiar, modelos educativos, modelos de Vida Religiosa, modelo Eclesial, etc.

= Crisis normativa:

= Crisis econdémico-social:

= Crisis ecologica:

= Crisis humanista:

= Crisis de trascendencia:

b) La Nueva Etica.- La Moral Cristiana Tradicional, enfaticamente objetiva y juridicista, reguladora hasta el detalle de la conducta humana, ha ido cayendo en desuso. La Moral sexual, la Moral del
matrimonio, la Moral preceptivia de la Iglesia (Mandamientos de la Iglesia) simplemente son pasados por alto aun por buen numero de personas piadosas, sin escrupulo de conciencia.En su lugar ha ido
surgiendo una Nueva Moral, tanto “de laboratorio” como en la praxis generalizada:

=La Moral Activa: Que ya no es aceptacion servil y pasiva de la ley o la norma, sino ejercicio vital de la propia interioridad y conciencia. Ya en 1952, Pio XIl, que alertaba sobre la “moral nueva”,
escribe: “La conciencia sincera, seriamente formada es mas importante delante de Dios que el precepto y la ley. Tal decisién, pues, es activa y productiva, no pasiva y receptiva de la decision de la ley” (AAS
44(1952) 414-415).

= La Moral Individual: Que considera el fendmeno moral algo esencialmente privado y propio de nuestro yo, en cuyo santuario intimo nadie debe entrometerse. Cada cual tiene sus problemas
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originales, inéditos, y cada cual necesita, por consiguiente, sus propias soluciones.

= La Moral de Situacién: “No se basa en leyes morales universales, como los 10 mandamientos, sino sobre las condiciones o circunstancias reales y concretas, en las cuales se debe obrar y segun
las cuales la conciencia individual ha de juzgar y elegir. Este estado de cosas es Unico y vale de una sola vez para cada accion humana...” Por ello no puede haber una moral valida para todas las situaciones,
porque no hay dos situaciones enteramente iguales.

= Ver Diccionario de Moral, una enumeracion mas exhaustiva de las nuevas morales.

Sin embargo, lo que llama particularmente la atencién y se convierte en desafio no es lo que los estudiosos piensan y escriben sobre nuevos modos de entender la moral, sino la praxis que se
generaliza entre quienes vivien al margen de la reflexion teoldgico-moral: el uso normal de los anticonceptivos en matrimonios sinceramente cristianos, la relacion sexual prematrimonial y el simple matrimonio
civil entre jévenes cristianos, el divorcio y nuevo matrimonio entre personas de honesta conciencia; etc.

c) El apremio al Dialogo Fe- Nueva Etica.- También en este campo la actitud verdaderamente evangelizadora y constructiva no puede ser la de lamento y condenacion, sino la de dialogo: No todo es
negativo, ni todos son contravalores. Las nuevas tendencias son, en primer lugar, una reaccion contra una Moral tradicional enfaticamente legalista, objetiva y farisaica, tendente en encajonar la conducta y
vida humana en moldes prefabricados. Tras de las nuevas corrientes se insinua:

= Una moral que apunta mas a la autenticidad interior que a la fidelidad exterior.

= Una mayor valorizacién de la conciencia humana, honesta, sincera y responsable, como voz de Dios.

Una mayor autorresponsabilidad y autodeterminacion personales.

= Una mayor atencién a la situaciéon concreta en que tiene lugar un acto humano, sin aislarlo de su  contexto.

= Una moral mas centrada en lo esencial, y menos prédiga en “pecados artificiales” que sélo existen porque existen leyes preceptivas o prohibitivas, mas alla del concepto comun de lo bueno y lo

malo.

=Una moral mas activa, productiva y sincera. Y por ello, una moral mas humana.

= A propdsito de la praxis cada vez mas generalizada, sobre todo en Europa, de los jovenes cristianos que se unen conyugalmente sin pensar en el matrimonio cristiano ritual, un respetable agustino
ochentén (P. Gabriel del Estal) me anotaba: “Pero los jovenes de hoy tienen un gran sentido y valoracion de la fidelidad. Una fidelidad al amor y no tanto al compromiso externo. Se estan diciendo: Mientras
seamos capaces de sernos fieles mutuamente en el amor, permaneceremos juntos; si un dia, sea de quien sea la culpa, esta fidelidad se quiebra ;qué sentido tendra entonces seguir juntos?”.

“Reuniendo a los Doce..., Jesus los envib a anunciar el Reino de Dios y a a hacer PRINCIPIO 9.-APOSTOLADO COMUNITARIO EN
curaciones...Cuando volvieron, los apoéstoles contaron a Jesus todo lo que habian hecho. El los llevd COMUNION CON LA IGLESIA LOCAL

consigo, en direccion a Betsaida, para estar a solas con ellos” (Lc.9, 2 y 10; cfr. Lc. 10, 1ss.). Desarrollar en nuestras comunidades un profundo sentido de Iglesia.-De
comunion con la Iglesia Universal de la que formamos parte, y de apostolado

1.- LA PEDAGOGIA APOSTOLICA-COMUNITARIA DE JESUS comunitario y profético con la Iglesia Local

Jesus realiza un verdadero apostolado comunitario: Desde sus comienzos, involucra a los Apostoles en su Misién:
= Los envia a anunciar la Buena Nueva.- Lc.9, 1ssy Lc. 10, 1ss.

= Reflexiona con ellos y concreta modos de actuar y comportarse.- Lc.10, 3-12.

= Evalta con ellos: Lc. 9, 10; Lc. 10, 17ss.; Mc.6,30.

= Los confronta con las necesidades del pueblo: “dénles ustedes de comer”.-Mt.14,16

= Se preocupa de su comida y su descanso: Mc. 6, 30.

= Insiste en la necesidad de vigilancia y discernimiento: Mt.16, 6;Mc. 8,15.

= Les instruye: Mc. 9, 30.

= Les ensena a orar:Lc. 11,1.
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2.- APOSTOLADO “DE LA COMUNIDAD”

a) En la Vida Religiosa Agustiniana no existe el apostolado personal.- Al igual que en lo referente a los bienes, cuanto adquiere el religioso es de la Comunidad, también lo es todo trabajo
realizado por los hermanos: “Las obras apostdlicas, aunque estén asignadas a los individuos, considérense confiadas a la Comunidad. Siéntanse todos responsables y colaboradores, segun sus fuerzas y

condicién, al bien comun” (Const. n. 162). Apropiarse un trabajo es otra forma de propiedad privada, que lesiona la Comunidad.
Trabajar comunitariamente no significa que todos los hermanos hayan de ocuparse en el mismo trabajo. Existirdn siempre, entre nosotros, trabajos individuales: El que es llamado al profesorado

universitario no va a ir acompanado de su comunidad. Significa que, asi como el fruto monetario de su labor, es de la Comunidad, ésta asume como suyo su trabajo.
Aun los llamados trabajos “a titulo personal”, son de la comunidad. La expresién significa inicamente que la Comunidad Agustiniana s6lo compromete en ese apostolado a un religioso concreto, sin

garantizar la sustitucion.

b) La Comunidad de trabajo.- El Apostolado comunitario implica:
=La programacion comunitaria: Todo trabajo ha de ser parte de una planificacién realizada por la Comunidad, y por ello asumido por ésta.
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= La Solidaridad comunitaria: Todo trabajo de un hermano, aun realizado individualmente, ha de contar con el respaldo comunitario y de cada uno de los hermanos. Si cada hermano, haga lo que
haga y esté donde esté, ha de actuar siempre con un profundo sentido de pertenencia, la comunidad y los hermanos han de considerar siempre como algo propio lo que cada hermano realiza. La indiferencia,

o la actitud del “eso es cosa tuya”, es un modo de expulsion de la Comunidad.
= La Evaluacion y discernimiento comunitarios.- Significa escucharse mutuamente: “Escuchense todos los que se dedican al apostolado, en lo referente a los métodos y formas de realizarlo” (Const.

162). Interesarse cada uno por los logros y decepciones, éxitos y fracasos, alegrias y frustraciones de los demas en su trabajo. Discernir y reproyectar juntos. Sirvirse de estimulo mutuo.
= El Producto es comunitario.- En todos los érdenes: material y espiritual. Nuestra madurez comunitaria quedara patente en la medida en que sepamos gozarnos de los éxitos de cada hermano,

considerandolos como propios, mas bien que las frecuentes envidias que conducen a desvalorizar, menguar , o simplemente ignorar los logros de los demas.

3.-EN COMUNION CON LA IGLESIA UNIVERSAL

a) Profundo sentido de Iglesia.- Agustin subrayé siempre esta eclesiologia de comunidn : "Nosotros somos la Iglesia” (Serm 213, 8), todos los cristianos. La Iglesia es el CRISTO TOTAL, el Cuerpo de
Cristo dotado de diversos miembros (cfr. Serm. 340). Las distintas edades y estados de vida de los cristianos son en ella como las diferentes flores de un hermoso huerto, pues no han escuchado el llamado
del Sefior "sélo las virgenes y no las casadas; o solo las viudas y no las esposas; o sélo los monjes y no los casados; o sdlo los clérigos y no los laicos; sino que es toda la Iglesia, la totalidad del Cuerpo, todos
los miembros con sus funciones propias y distribuidas, la que ha de sequir a Cristo...Cada uno en su género, en su puesto, en su modo propio" (Serm 96, 9).

b) Sentir con la Iglesia (Sentire cum Ecclesia).- Parte integrante del carisma de Agustin es el “Amor a la Iglesia”. Las “sombras” de la Iglesia se han sobrepuesto muchas veces, en los ultimos
tiempos, a sus luces y bellezas, y pueden haber resentido nuestro amor, pues de ella formamos parte. Dos autores han expresado bellamente su amor a la Iglesia, pese a sus debilidades, uno chileno

(Esteban Gamucio, SS.CC.) y otro italiano, Carlos Carretto. Los trascribimos:

Amo a la Iglesia de la solidaridad, que se da la mano en santa igualdad;
...La Iglesia que va con su Pueblo, sin transigir la verdad,
defiende a los perseguidos y anhela la libertad.

...Amo a la Iglesia de la interioridad, la pudorosa Iglesia de la indecibilidad.
A la Iglesia enserfiante y escuchante; a la Iglesia sincera y tartamuda;

a la Iglesia audaz, creadora y valiente,

y a la santa Iglesia convaleciente.

24



Amo a la Iglesia tumultuosa, y a la Iglesia del susurro de cantos milenarios.

Amo a la Iglesia testimonial, y a la Iglesia herida de sus luchas interiores y exteriores.
Amo a la Iglesia postconciliar, que va de la mano, respetablemente,

de la santa Iglesia tradicional.

...INo quiero una Iglesia de aburrimiento; quiero una Iglesia de ciudadania,

de pobres en su casa, de pueblos en fiesta, de espacios y libertades.

Quiero ver a mis hermanos aprendiendo y ensefiando al mismo tiempo;
Iglesia de un solo Maestro, Iglesia de la Palabra, e Iglesia de los Sacramentos.

...Amo a la Iglesia de Jesucristo, construida en firme fundamento.
En ella quiero vivir hasta el tGltimo momento. Amen. (Esteban Gamucio, SS.CC.).

Y este otro:

"iQué criticable eres, Iglesial Sin embargo, jCuanto te amo!
jCuanto me has hecho sufrir! Pero, jcuanto te debo!
Quisiera verte demolida; pero necesito de tu presencia.
iMe has dado tantos escandalos! Y, sin embargo, me has hecho entender la santidad.
Nada, por una parte, he visto en el mundo mas oscurantista, mas inconsecuente,
y mas falso. Pero nada, por otra parte,
he tocado mas puro, mas generoso y mas bello.

jCuantas veces he sentido deseos de estrellarte contra la puerta de mi alma!

Y cuantisimas otras veces he pedido poder morir en tus brazos, los tnicos seguros!
No, no puedo librarme de ti, porque soy tuyo, aunque sin serlo por entero.
Ademas, jadoénde iria? ;a fundar otra Iglesia?

El caso es que no sabria fundarla sino con los mismisimos defectos,

ya que son los mios, los que llevo dentro.

Por otra parte, seria mi Iglesia, y no la de Cristo.

Soy lo bastante viejo para comprender
que no soy mejor que los demas!" (Carlos Carreto).

4.- EN COMUNION CON LA IGLESIA LOCAL

La comunion con la Iglesia Universal se encarna, en concreto, en la insercion en la Iglesia particular. Es preciso reconocer que los antiguos privilegios otorgados a las Ordenes Mendicantes, que nos
desligaron fuertemente de los obispos, nos condujeron con frecuencia a una Apostolado “ghetto” dentro de las iglesias locales: Nuestras iglesias fueron “iglesias particulares”, que no tenia por qué visitar ni
interferir el obispo. En efecto, las Ordenes Mendicantes fueron fundadas para el Servicio a la Iglesia Universal, por lo que ningun obispo puede arraigarnos en una diécesis concreta.

En el postvaticano, hemos desarrollado una fuerte mistica de insercién en las Iglesias Locales. Es una apremio a la comunién para hacer Iglesia juntos. Implica sumarnos a los principios y lineas de
accion y a la Pastoral de Conjunto de la iglesia particular, con el sentido de la Iglesia Unica que todos conformamos.

En el Sinodo sobre la Vida Consagrada, algunos religiosos (uno dominico y otro franciscano) hubieron de ponerse a la defensiva, ante la interpretacion de esta mistica por parte de uno de los obispos
presentes: “El obispo es como un pequefio Papa, en su didcesis -afirmaba-, al que todos deben estarle sometidos, incluidos los Religiosos”. Entendia que el obispo deberia poder disponer libremente de los
Religiosos de su Diécesis, eliminando practicamente la funcién del Superior, y del papel de la Orden en la Iglesia.
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5.- EN COMUNION CON LOS LAICOS

Nos encontramos en la era de la desclericalizacion de la Iglesia, que reclamaron ya sin éxito Origenes y Tertuliano en el siglo lll, y mas tarde los Humanistas del siglo XVI. En otras palabras, estamos
en la era de integracion del laico en el dinamismo de la Iglesia. Es Signo de los Tiempos.

Al movimiento laical se le dio fuerza en la Iglesia en la medida en que se acentud la crisis vocacional: Les llamamos porque los necesitabamos. Hoy todos entendemos que la participacion y
corresponsabilidad laical ha cambiado el rostro de la Iglesia, y la ha enriquecido, porque la ha hecho mas “ecclesia”, mas auténtica. Devolver al laico los ministerios que les son propios, y que por siglos
absorvieron los clérigos, ha redundado en bien de todos. Y dentro del laicado, la participacion activa de la mujer, y su “toque” femenino ha puesto en relieve, en la iglesia, el Rostro Materno de Dios.

El Vaticano Il hizo la primera y decidida llamada: “Los sagrados pastores reconozcan y promuevan la dignidad y responsabilidad de los laicos en la Iglesia. Recurran gustosamente a su prudente
consejo, encomiéndenles con confianza cargos en servicio de la Iglesia, y dénles libertad y oportunidad para actuar; mas aun, animenles incluso a emprender obras por iniciativa propia” (LG.,37).

Mas tarde, el Derecho Candnico concretara una amplia gama de ministerios laicales: Peritos y consejeros (n. 228), ensefar ciencias sagradas (229), recibir los ministerios de lector y acdlito y suplir a
los ministros en algunas funciones liturgicas (230). Pueden cooperar en el ejercicio de la potestad de régimen (129), en la cura parroquial (517), en el ministerio de la Palabra, predicacion y catequesis (759,
766), ser ministros extraordinarios del bautismo (861), de la comunion (910), y de la exposicidn del Santisimo sin bendicidén (943); ser delegados para asistir al matrimonio (1112) y ecénomos de las Didcesis
(494).

La Christifideles Laici apunta mas a los niveles de decisidon: Consejos Pastorales Diocesanos, Sinodos Diocesanos y Concilios particulares, provinciales y plenarios. “La participacién de los fieles laicos
en estos Consejos podra ampliar el recurso a la consultacion, y hara que el principio de colaboracién -que, en determinados casos es también de decision-, sea aplicado de un modo mas fuerte y extenso”.

Santo Domingo, no obstante, anota algunos tropiezos: “Desconfianza y celo de parte de algunos presbiteros, que ven en los laicos posibles rivales; marginacion de la mujer como sujeto de ministerios

confiados a los laicos; dedicacién exclusiva a ministerios intraeclesiales y falta de formacioén. También, en algunos casos, una busqueda de prestigio personal, mediante el desemperio de estos ministerios” (n.
268).

6.- GESTORES DE COMUNIDADES LAICALES EN NUESTRO APOSTOLADO

Nos encontramos también en la era de la “desmasificacion” de la Iglesia. La pastoral de multitudes ha ido cediendo paso a la pastoral de grupos, movimientos y comunidades laicales. Es decir, de
minorias-fermento.

Los Agustinos proclamos tener por carisma la Comunidad. La comunidad habria de ser, en consecuencia, nuestro fuerte, nuestra especialidad también en la promociéon de grupos y comunidades

laicales. De hecho, en el periodo postconciliar, ha habido hermosas y abundantes experiencias de comunidad, entre jévenes y entre adultos. De manera muy significativa, las Comunidades Eclesiales de Base
(CEB).

De realizar una encuesta al Pueblo de Dios, sondeando qué Congregaciones Religiosas han sido mas pioneras en la Pastoral Comunitaria, quiza los Agustinos -los carismaticos de la Comunidad-
quedaramos sin votos. Tema importante para nuestra revision.

7.-APOSTOLADO EVANGELIZADOR Y PROFETICO
El Vaticano Il di6 el impulso para superar la pastoral meramente sacramentaria a la pastoral evangelizadora y, desde ésta, a la pastoral profético-social. Pablo VI enfatizo, en la Evangelii Nutiandi, la

necesidad de integrar debidamente “Evangelizacion- Promocién humana”, so pena de dejar mutilada aquella. Y Juan Pablo Il proclamé la urgencia de una Nueva Evangelizacion.

Diriamos que la triple fase: Pastoral Sacramental - Pastoral Evangelizadora - Pastoral Profético-Social, define el proceso de madurez apostélica. Nuevo tema importante de revision, para preguntarnos
dénde estamos ubicados los Agustinos.

PARA LA REFLEXION PERSONAL O EN GRUPOS

VER SUBSIDIA.
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“El Espiritu del Sefior esta sobre Mi. EI me ha ungido para traer Buenas Nuevas a los pobres, para

anunciar a los cautivos su libertad, y a los ciegos su visién. A declarar libres a los oprimidos y a proclamar el PRINCIPIO 10.- COMPROMISO SOCIAL
Afo de Gracia del Sefior”.- Lc. 4, 18-19. z
COMO CAMINO PARA LA PROMOCION DE LA JUSTICIA
“Vengan, bendecidos por mi Padre...Porque tuve hambre y me dieron de comer, tuve sed y me dieron . . i i
de beber, fui forastero y me acogieron en su casa, anduve sin ropas y ustedes me vistieron, estaba enfermo Asumir, como agustinos, un compromiso social transformador.- Integrar

maduramente en nuestra misidon evangelizadora la promocién del hombre y de

y me visitaron, en la carcel y me fueron a ver”.- Mt. 25, 34ss. ] Tt
una sociedad mas justa y humana.

1.- MISION DE JESUCRISTO = MISION DE LA IGLESIA

a) Salvacion-Liberacion.- La centenaria vision dualista del binomio “DIOS-MUNDOQO?”, en el que éste es percibido ante todo como uno de los grandes enemigos del alma, la Iglesia centrd su misién en
la “salvacion de las almas”, en el supuesto de que la misidon de Jesucristo consistid en salvarnos “del pecado y de la muerte eterna” (Catecismo de Astete). El concepto de “salvacion” quedé referido casi
exclusivamente a las esclavitudes internas y de orden espiritual (pecado personal). En este contexto, las palabras libertad-liberacion, que apuntan a las esclavitudes externas y de orden temporal, resultaron

siempre sospechosas.
En realidad la Liberacion, en expresion de Erich Fromm, es “libertad de-" todas las exclavitudes externas que constringen al hombre. La Salvacién es “libertad para-" que el hombre pueda llevar a

pleno desarrollo lo mejor de si mismo: sus dones y potencialidades espirituales.
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b) Evangelio y Politica.- La Iglesia vivid, desde Constantino el Grande, un matrimonio, mejor o peor avenido, con el Estado. Y Religion y Politica se entrelazaron y se interfirieron mutuamente con un
balance que terminé siendo abiertamente negativo. A partir de la rotura Iglesia-Estado, aquella reclamé siempre su libertad de accién para ejercer su Mision sin restricciones del Estado; pero éste reclamé, por
su parte, que la Iglesia no se metiera en politica, haciendo del mundo politico-social un area-tabu para la Evangelizacion. Este conflicto perdura todavia en nuestros dias, en la praxis y en la mentalidad de
muchos fieles y sacerdotes.

c) La Misién de Jesus y de la Iglesia.- El Evangelio nos presenta dos momentos particularmente relevantes para la definicion de la Misién de Jesus y el significado del Ser Cristiano. El primero es la
declaracion expresa de Jesus del para qué ha venido, en Lc. 4, 16-19: Ha sido ungido por el Espiritu para anunciar la liberacién de cuantos estan oprimidos: pobres, ciegos, encarcelados. El segundo momento
es el del balance final de quién ha entendido y vivido auténticamente su mensaje y quiénes no entendieron nada, en Mateo 25, 31-46 (juicio final). Dos textos en perfecta concordancia, que no dejan lugar a
duda sobre el interés de Cristo por el Hombre, todo él, en cuerpo y alma. La praxis de Jesus, que vive entre los pobres, los enfermos y los marginados, y es transparente en las denuncias de los abusos de los
ricos -en bienes materiales y en religiosidad oficial- (Lc. 6,24ss; Mt. 23,4), habla por si sola.

La Iglesia del Vaticano Il releyd asi el Evangelio cuando, desde el proemio mismo de la Gaudium et Spes declara: “Es la persona humana la que hay que salvar y la sociedad humana la que es
preciso renovar. Es, por consiguiente, el hombre, pero el hombre todo entero, cuerpo y alma, corazén y conciencia, inteligencia y voluntad, quien centrara las explicaciones que vamos a seguir” (GS., 3).

d) Teologia de la Encarnacion.- Durante el periodo postconciliar se ha enfatizado la teologia y espiritualidad de la Encarnacion: La Encarnacidon ha acabado, de repente, con las viejas
contraposiciones dialécticas: lo divino y lo humano, lo natural y lo sobrenatural, Dios yel Mundo, lo temporal y lo eterno. En Cristo se realiza una admirable sintesis: “En El Dios ha querido reunificar todas las
cosas, las del cielo y las de la tierra” (Col. 20; Ef. 2,16). Jesus, el Hijo de Dios, hinca sus raices en la trascendencia: de Dios viene, hacia Dios encamina su vida, y Dios constituye su Meta y su Destino. Pero
es Hijo de Dios, en El revelado, esta volcado hacia lo humano; asume los gozos, temores y esperanzas de los hombres, particularmente de los mas pobres y oprimidos, de los prisioneros, los enfermos, los
“condenados de la tierra”, y aun de los rechazados como pecadores (Mateo, Zaqueo, mujer adultera, mujer prostituta, etc.), y los apestados no creyentes ( magos, mujer cananea, centurion romano, buen
samaritano...), en quienes Cristo descubre una “Fe” mayor que la de muchos creyentes de Israel.

A la luz de la Encarnacion, lo humano y lo divino, lo espiritual y lo temporal no son dos mundos independientes, sino que se entrelazan como cuerpo y alma. Cuerpo y alma; lo natural y lo sobrenatural,
lo espiritual y lo temporal no son dos mundos paralelos que avanzan como los rieles del ferrocarril, sino que se entrelazan para constituir una realidad unitaria y organica. El deterioro de uno de esos dos

érdenes de realidades afecta, en algtin modo, al otro. Y ambos 6rdenes de realidades constituyen el mismo y tnico Proyecto Humano de Dios'.

2. UN DESAFIO MANTENIDO E IMPOSTERGABLE

a) El compromiso de la Iglesia por la Justicia.- La mision evangelizadora impulsa a la Iglesia a mostrar solicitud y prestar atencién a los dramas y a los problemas de la humanidad, para colaborar
en la realizacién de una paz justa y para defender el derecho de los mas débiles, a menudo victimas inocentes de las grandes contradicciones de nuestro tiempo. Su constante programa es ser portavoz de los
que no tienen voz, acompanando su accién con signos concretos de solidaridad y amor fraterno" (Juan Pablo Il, Discurso a la Curia romana con ocasion de la Navidad, 22 diciembre 1997). Asi hablaba el Papa
la ultima Navidad sobre el "compromiso de Ila Iglesia en favor de los pobres" o la "opcién preferencial por los pobres". Y pocos dias, después, con ocasion de la Jornada mundial de oracion por la paz (1
enero 1998), el mismo Papa titulaba su mensaje "De la justicia de cada uno nace la paz para todos", reafirmando la necesidad del respeto a los derechos humanos, la lucha contra la injusticia y la corrupcion,
el aprender a compartir.

b) El compromiso social no es una simple corriente teolégica.- Nos guste o no, por lo tanto, nadie puede considerar ya el tema del compromiso social como una simple corriente teolégica o una
discutible tendencia pastoral: es una exigencia, desde el Evangelio, a toda la Iglesia y a su mision evangelizadora. Es también, por eso, un reto para quienes como religiosos agustinos estamos llamados
especialmente a ser Iglesia, a evangelizar y a ser testigos del Reino de Dios en el seguimiento radical de Jesus al estilo de Agustin.

1

- En realidad, “la encarnacion de Dios -afirma Gonzalez Faus, puso punto final a todo sacerdocio “religioso” y veterotestamentario”. Es decir, puso punto final a todo culto ritual, para dar paso a un nuevo sacerdocio: el de la
entrega de si mismo en servicio a la misién para la transformacion del mundo. Con la “recaida” en la mistica del sacerdocio en la linea veterotestamentaria, enfatica en la consagracion-separacion de la comunidad, se
termind por definir la especificidad del sacerdote su dedicacién a lo religioso-cultico, mientras lo profano quedo para los laicos. Sin embargo, esta mentalidad ha sido muy parcial, pues se ha referido al area de la politica,
mientras que en el area de la sexualidad y el matrimonio, la Iglesia jerarquica siempre tuvo una injerencia hasta los minimos detalles.
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Asi lo entiende también el Instrumentum laboris o Documento preparatorio de nuestro Capitulo General Intermedio (Villanova, 1998): "Hay que decir con claridad que la transformacioén social y politica,
segun los criterios del Evangelio, es un itinerario obligado para todo cristiano. "Este acercamiento al mundo de los pobres -senalaba Mons. Oscar Romero- es lo que entendemos a la vez como encarnacién y
conversion" (2-2-1980). Nadie puede plantearse este compromiso como algo opcional. La tradicion cristiana -con san Agustin en vanguardia- subraya que los pobres son el lugar teolégico por antonomasia”
(p.6: La escena provocadora de la injusticia).

Pareciera, no obstante y a la luz de las encuestas y consultas realizadas, que muchos agustinos de América Latina no estamos tan convencidos en teoria ni, sobre todo, tan dispuestos en la practica a
asumir en serio un compromiso real en este campo. Necesitamos por eso volver a oir la voz de nuestra Iglesia y la voz de N.P. San Agustin. Y, especialmente, oir la voz del pueblo que sufre y mirar "con ojos
de buen samaritano" "la escena provocadora de la injusticia”...

3. EL MAGISTERIO DE LA IGLESIA LATINOAMERICANA

El Magisterio latinoamericano ha sido especialmente claro y luminoso al hablar de la OPCION PREFERENCIAL POR LOS POBRES, formulacién ya clasica y cuyo sentido correcto podemos resumir en
los tres puntos siguientes:

a) Quiénes Son Los Pobres.- Hay muchas clases de pobreza: cultural, espiritual, evangélica, material...La Iglesia latinoamericana lo sabe y lo recoge en sus Documentos. Pero, partiendo de la
realidad, se fija especialmente en la pobreza como privacion de lo necesario, miseria e injusta marginacién. Los pobres de los que habla nuestra Iglesia en sus Documentos son los empobrecidos,
marginados, oprimidos, débiles, olvidados, sin voz; los que mas sufren, los mas necesitados, las victimas de la injusticia.

Esta pobreza es ANTIEVANGELICA (Doc. Puebla 1159), es un pecado contradictorio al plan de Dios y al espiritu del Evangelio, que la Iglesia no puede aceptar y que urge su compromiso por la
liberacion integral de quienes son oprimidos por ella: ninos marginados ya antes de nacer, jovenes frustrados por falta de oportunidades, indigenas y afroamericanos en situacién inhumana, campesinos sin
tierra y explotados, obreros injustamente retribuidos, subempleados y desempleados, marginados y hacinados urbanos, ancianos abandonados, personas oprimidas en sus derechos fundamentales, privadas
de libertad y victimas de los abusos del poder...(DP 31ss.). La enumeracidon no puede ser mas detallada ni mas explicita. Y todavia el Documento de S.Domingo (n. 179) recalca que deben anadirse otros
rostros sufrientes al tragico listado: desfigurados por el hambre, desilusionados por las falsas promesas de los politicos, humillados por el irrespeto a su cultura, aterrorizados por la violencia, angustiados por
la supervivencia familiar, envejecidos por infrahumanas condiciones de vida...

b) Qué significa Opcion.- Es una eleccion decidida, un camino escogido, un compromiso aceptado. Quiere decir que los pobres son los primeros destinatarios de la mision de la Iglesia,
merecen su atencién preferencial, y su evangelizacion y liberacion integral es prioritaria para la Iglesia si quiere ser fiel a Jesus (cfr. DP 1141 - 1142).
La motivacion de esta opcion eclesial es triple: motivacion sociolégica (la escandalosamente injusta distribucion de los bienes materiales, la "brecha" entre ricos y pobres), motivacion cristologica (Cristo
fue pobre, se presentd como el liberador de los pobres, privilegié a los pobres, esta presente hoy en el pobre que sufre), motivacion teoldgica (Dios es asi: ama a los pobres, dirige principalmente a ellos la
buena noticia de la salvacion, les reserva el primer lugar en su Reino).

c) Por qué la opcién ha de ser Preferencial (Dp 1165, Sd 296).- El que sea asi (preferencial, no exclusiva ni excluyente) no la relativiza, sino que le da todo su valor. Quiere decir que no se trata de
una opcién ideoldgica, partidaria, socio-politica, circunstancial, sino que es evangélica , enraizada en la persona misma y en el mensaje de Cristo. La opcion preferencial por los pobres quiere definir la
perspectiva, el desde dénde la Iglesia debe pensar, vivir y anunciar el Evangelio: es desde los pobres para todos los demas.

No se trata de atender al pobre y abandonar al rico, ni menos aun de amar al pobre y odiar al rico, pues "no tiene el espiritu de Cristo el que excluya a un solo hombre de su amor" (DP 205). Pero si se
trata de evangelizar a todos con fidelidad al mismo espiritu de Cristo. Y la preferencia por el pobre esta entonces inscrita en el mensaje mismo, es una exigencia del Evangelio. Nadie debe sentirse excluido de
una Iglesia que prefiere a los pobres, pero nadie puede pretender ser incluido en la Iglesia de Jesucristo sin aceptar esa preferencia.

Se exige pues un cambio real, en la practica. Cambio y conversién dentro de la misma Iglesia, con frecuencia poco comprometida con los pobres y ligada a la riqueza y el poder (DP 1140 y 1157 - 58).
Cambio de mentalidad personal y colectiva y de las estructuras injustas (DP 1155). Esfuerzo y compromiso real, unido al de todos los hombres de buena voluntad, para desarraigar la pobreza y crear un
mundo mas justo, mas fraterno y mas humano (DP 1161). Es hora de preguntarnos: zComo aplicar y vivir todo esto en cada una de nuestras comunidades?

4.- LA PRAXIS DE AGUSTIN
a) Compromiso por la justicia.- Inicialmente, de acuerdo a su ideal estrictamente monastico-contemplativo, no entré en sus célculos ningun tipo de compromiso activo de cara a las injusticias
sociales. Ya sacerdote y obispo, dos hechos particulares le apremiaran a asumir compromisos concretos:

=Su funcién de obispo-juez.- En su tiempo, la ley otorgaba al obispo rango de juez.Ejercia un arbitraje entre partes litigantes,basado en la persuasion y el buen consejo,sustituyendo al proceso
judicial civil, a menudo odioso,con su violencia y sanciones. Y eran multitud los que preferian el arbitraje del obispo,antes que entablar proceso.
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Posidio afirma que Agustin tenia sesion dia tras dia,a la mafiana y al mediodia, enel "secretarium” de la Catedral. Y a él acudian con toda clase de asuntos: Librame de un hombre queme
calumnia o me persigue; de que me lleven a la carcel; ayudame a reclamar a un esclavo que se me ha escapado; mi hermano me ha acusado injustamente; mi cufiado me quiere robar la herencia; mi hijo
ha huido de casa; mi mujer se ha ido con otro hombre,etc.etc.

=El "derecho de asilo",entonces en vigor.- La justicia civil nada podia hacer,segun ley, contra quien se refugiaba en el recinto de la Iglesia. El acusado quedaba,entonces, acogido a la justicia
del Obispo. De este modo,Agustin se ve implicado,de continuo, en casos de "asilados", por cuya defensa tiene que dar la cara ante autoridades vy tribunales:

"A menudo se dice: -Se fué a ver a la autoridad; s acaso es lugar para el obispo? Saben,sin embargo, que las necesidades propias de ustedes nos obligan a ir adonde no queremos. Debemos estar
al acecho,ponernos en la puerta,para esperar la entrada de pequefios y grandes. Debemos hacer antesala y nos reciben a duras penas. jCuantas humillaciones! Debemos suplicar para conseguir una

gracia, y muchas veces volvemos con las manos vacias. Evitennos aquellos tramites penosos. No nos obliguen a ellos. No queremos encontrarnos con las autoridades. Ellas saben de todas maneras que
hacemos esas gestiones soélo bajo coaccion" (Serm. 302,17).

b)CASOS CONCRETOS

1) El caso de Fascio, el deudor (carta 268).

- Fascio es presionado por sus acreedores a pagar su deuda de 16 sueldos,bajo amenaza de tortura. No tiene con qué pagar. Para evitar el tormento,se asila en la iglesia de Hipona.

- Los acreedores presionan a Agustin para que se lo entregue, o bien que pague Agustin mismo la deuda. Agustin pide un préstamo a su amigo Macedonio,con la promesa de Fascio de reintegrarselo en un plazo
determinado.

- Fascio queda libre,en consecuencia. Pero cumplido el plazo de reintegrar el préstamo,Fascio no aparece. Y para cumplir con Macedonio,Agustin tiene que recurrir a una colecta entre los fieles.

2) El caso de Favencio,el rentero huido (cartas 113,114,115,116).

- Favencio,siervo-rentero de un conde, abandona a su amo,por temor,y se asila en la iglesia de Hipona. Pasado el tiempo,ya confiado, sale a cenar con un amigo y es secuestrado por Florentino,alguacil del conde.
- Agustin escribe al tribuno de policia costera,para que lo busquen.No aparece. Por fin,se entera Agustin de donde estd, y envia un sacerdote, que no es recibido por Florentino.

- Agustin,entonces,escribe a Florentino,protestando por la violacion del derecho de asilo, y por no haber llevado al detenido a los Registros Municipales,para ser interrogado,y para que le sean concedidos los 30 dias
legales.

- Dado que no consigue nada, escribe al obispo Fortunato y al consular de Numidia,Generoso,reclamando por las transgresiones de la ley.

3) El caso de Clasiciano, el excomulgado (cartas 250,250A).

- Unos campesinos se asilan en la iglesia del obispo Auxilio, transgrediendo un juramento previo que habian hecho sobre los Evangelios.

- El obispo Auxilio lanza excomunién contre el noble Clasiciano,y contra toda su familia, alegando que Clasiciano viol6 el derecho de asilo, sacando a los campesinos a mano armada.
- Agustin escribe a su colega Auxilio, denunciando:

=Que Clasiciano, al parecer, sélo rogo al obispo que no protegiera a los que habian
quebrantado un juramento de fidelidad.

=Que,en todo caso, no tiene sentido anatematizar a toda una familia,por el pecado de un
miembro.

- Agustin escribe directamente a Clasiciano para manifestarle su titubeo sobre la cuestion de si "han de ser arrojados,o0 no, de la iglesia los que se refugian en ella, traicionando la fidelidad a sus fiadores". Y esta
dispuesto a recurrir a la Sede Apostodlica,para que se esclarezca este asunto.
4) El caso del sacerdote asesinado (Carta 133,2).

- Uno de los sacerdotes de Agustin es asesinado.

- Agustin escribe al conde Marcelino,su amigo, intercediendo para que no se aplique la tortura a los testigos,en el interrogatorio. Agustin acepta que se aplique,a lo mas, el castigo que un padre severo da a su hijo mal
portado: las varas.
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5) El caso de la niftia Florentina (cartas 253,254,255).

- Florentina, huérfana y menor de edad, ha sido confiada a la custodia del Obispo,Agustin.
- Un joven pretende casarse con ella,a toda costa, y reclama que se sea entregada,utilizando recomendaciones. Agustin escribe a Félix, tio de la muchacha, invitdndole a que venga para deliberar sobre lo que convenga

(carta 252).
- Escribe Agustin nueva carta al obispo Benenato, de quien es feligrés el joven interesado por la muchacha, dando razones de por qué no puede entregarla al primer postor. Ademas la nifia dice que quiere ser monja.

- Escribe,por fin, a Rustico, padre del pretendiente, explicandole las razones de su proceder.Su hijo,por lo demas, es pagano.
6) El caso del negrero Rémulo (Carta 247).

- Ponticiano, capataz de Rémulo, cobra los impuestos a sus colonos. Luego, el jefe -Romulo-, pretende pasar por alto el cobro de su capataz,y quiere cobrar de nuevo los impuestos.
- Agustin escribe a Rémulo, protestando de que exija a los pobres y desvalidos dos veces lo que deben.

5.- DOS PREGUNTAS INQUIETANTES

Conocer la realidad latinoamericana, participar en el proceso de promocion de la justicia, actuar en favor de la liberacion integral de las personas y los pueblos...Como seres humanos, como cristianos,
como religiosos, como agustinos, como agentes de pastoral en la Iglesia latinoamericana, no podemos vivir de espaldas a esta problematica. No podemos dejar de hacernos, PERSONALMENTE Y
COMUNITARIAMENTE, estas dos preguntas:

a) ¢ Como ser fieles al Evangelio en un mundo de miserables? ; Con qué actitudes?

1. Contemplacion = Ver la realidad con los ojos de los pobres, con los ojos del buen samaritano, con los ojos de Dios. Para salir de nuestra insensibilidad y descubrir el rostro de Cristo sufriente en los
pobres, para entender la pobreza como sacramento del pecado (signo y efecto del egoismo materialista) e interpelacion de Dios (llamado al cambio de corazones y estructuras).

2. Compromiso = Ponernos de parte de las victimas de la injusticia que engendra miseria y opresion. Asumir la causa de los pobres y luchar por su liberacion integral en cualquier ambito y situacion:
conflictos sociales, proyectos politicos, actividades culturales o religiosas...

3. Solidaridad = Auténtica y practica, compartiendo las aspiraciones y problemas de los pobres, poniendo a su servicio generosamente los bienes materiales y valores personales de que disponemos.
Pagando para ello, necesariamente, el precio de una vida austera y de las posibles incomprensiones.

4. Denuncia Profética = Serena y valiente, para llamar a las cosas por su nombre: injusticia, mentira, opresion, explotacidn, estructuras o sistemas de pecado, violencia institucionalizada, falsa
religiosidad alienante, culto vacio, legalismo hipdcrita, actitud inhumana, materialismo degradante...

b) ¢ Cémo ser fieles al Evangelio en una sociedad de consumo? ;Qué debemos revisar?

1. Imagen De Dios = No basta creer en Dios (no ser ateo); es preciso creer en el verdadero Dios (no se idolatra). Que no es el Dios de los filosofos (impersonal y lejano), ni el Dios "light", bajo en
calorias, de las modernas acomodaciones del cristianismo y las religiones (refugiado en los templos, que se anuncia y vende como cualquier producto, a quien se contenta soélo con rezar y se acude sélo en
caso de necesidad), sino el Dios de Jesus (Dios con nosotros, uno de nosotros). El Dios de la vida, del amor, de la justicia, de la paz, de la verdad, de la libertad, de los pobres. El Dios que suda cundo los
hombres y mujeres trabajan, y que llora cuando sufren y nos interpela desde su rostro.

2. Los Valores = ; Sobre qué valores se fundamenta mi vida? Los del Reino de Dios (personas, amor, paz, justicia, verdad, libertad...) O los de la sociedad de consumo (cosas, ganar mas para poder
mas y gozar mas, egoismo, mentira, violencia, injusticia...). ¢ Cuales son mis actitudes reales y concretas? Las del Reino de Dios (compartir lo que soy y tengo, respetar siempre y a todos, ser solidario, servir
con humilde generosidad...) O las de la sociedad de consumo (acumular sin limite y por cualquier medio, oprimir a las personas sin ningun respeto cuando me conviene, ser insensible a las necesidades de los
demas, dominar con prepotencia, gozar a cualquier precio...)

3. Estilo De Vida = ;He caido ya en la trampa del consumismo? ; Estoy dispuesto a ser mas austero en el uso de los recursos materiales? ¢ Los uso en actitud de pobreza evangélica y con criterios
cristianos o soy egoista, materialista, codicioso y consumista? ;Me preocupan los problemas sociales, la ecologia, la necesidad de cambios para un mundo mas justo, fraterno y humano? Ya San Agustin
decia que muchos seres humanos morian por no tener pan , pero que otros morian también por intentar vivir sélo de pan..
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PARA LA REFLELXION PERSONAL O EN GRUPOS

VER SUBSIDIA
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